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M. ilyas BOZKURT / Selefiligin Tarihsel Gelisimi ve Felsefi Altyapist

GIRIS

990’larin basinda Sovyetler Birligi'nin dagilmasi ile birlikte NATO diis-

mansiz kalmisti. Bu tip orgiitlerin diismansiz ayakta kalmalar1 mim-
kiin olmadigindan, NATO kendisine miinasip bir diisman aramaya koyul-
du. Ayni yillarda ortaya ¢ikan ve degisik isimlerle kendilerini adlandirilan
yeni teror orgiitleri kurulmaya ve bunlar Islim adina terér olaylar ger-
ceklestirmeye basladilar. Boylece NATO'nun da nur topu gibi bir diismani
olmus oldu.

Aslinda bu orgiitlerin ilk kurulanlari, Afganistan’da Amerikan ordusunun
emekli subaylari1 ve CIA'in deneyimli personelleri tarafindan yetistirilen ve
Rusya’ya karsi silahlandirilan profesyonel orgiitlerdi. Bu orgiitler Sovyet-
ler Birligi'nin yikilisindan sonra Amerikasnin isine yaramaz hale gelince
ABD bunlarin maddi ve manevi destegini kesti. Savasmaktan baska bir
sey bilmeyen bu gruplar bu sefer namlularini bat1 diinyasina ¢evirdiler.

Ozellikle 11 Eylill 2001°de ABD’deki Ikiz Kulelerin yikilmasi hadisesin-
den sonra adeta yepyeni bir donem basladi ve artik “terér” ve “Islam” yan
yana anilan iki kelime oldu.

Diinya iizerinde yasayan Miislimanlara bakildiginda, bu Miisliimanlarin
biiyiik bir kisminin barisi, merhameti, hosgoriiyii esas alan; akla, manti-
ga, bilime deger veren insanlar oldugunu goriirken; diger bir kisminin ise
daha tutucu, yenilige kapali, akla ve bilime mesafeli oldugu goriiliir. Ancak
bir grup daha vardir ki, bunlar sadece akla ve bilime kapali ve asir1 tutucu
bir grup olmaktan 6te, ayni zamanda da siddete meyilli ve din ile savasi,
silahi, 6ldiirmeyi 6zdeslestiren bir yapiya sahiptir. Bu ti¢iincii grup diinya
tizerinde “Selefiler” olarak tanimlanan bir gruptur ki, bu akimin olusu-
munun felsefi altyapisini ve tarihsel siirecini anlamadan bugiin gelinen
noktayi izah etmek imkansizdir.

Bu calismanin amac, Selefiligin teknik ve akademik kapsamini izah et-
mek suretiyle, tarihsel siire¢ icerisinde Selefiligin giiniimiize kadar nasil
ulastigini anlatmaktir. Calismada 6ncelikle Selefiligin ortaya ¢ikisi ve fel-
sefi altyapisi anlatilacak, ardindan Selefiligin sekillenmesinde etkili olan
alimler ele alinacak ve son olarak da giiniimiizdeki Selefi mezhepler ele
alinacaktir.
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1. SELEF KELIMESININ MAHIYETI

Selef “ilk gelenler”; Selefiye de “ilk gelenlere tabi olanlar, onlar1 esas
alanlar” demektir (Uludag, 1979, s. 33; Ozervarly, 2009, c. 36 s. 399).
Teknik anlamda ise Selefiye mezhebi, Peygamber Efendimiz ve O'nu takip
eden sahabeyi, sonra onlara tabi olan nesli, yani tabiini ve ardindan da
onlara tabi olanlar1 yani tebe-i tabiinin goriislerini esas almay1 (Uludag,
1979, ss. 37-38) ifade eder.

Bu ii¢ nesile tabi olmak fikri, bir ayet-i kerimeye dayandirilir.

“Islamv1ilk 6nce kabul eden muhacirler ve ensar ile, iyilikle onlara uyanlar
var ya, Allah onlardan razi olmus; onlar da O’ndan razi olmuglardir. Allah,
onlara icinden irmaklar akan, icinde ebedt kalacaklari cennetler hazirla-
mugstir. Iste bu biiyiik basaridir.” (9/Tevbe Suresi /100)

Halbuki bu ayet-i kerimedeki bahsedilen ilk Miisliimanlar, Mekke done-
minde Miisliiman olan ilk Miisliimanlar (Muhacirler) ile bu Miisliimanla-
rin Medine’ye hicret etmesi lizerine Medine’de onlara bagrini acan, ekme-
gini, suyunu boliisen, Medine’'nin ilk Miisliimanlari olan Ensardir. Bunlara
“sabikunel evvelin” denir.

Ayette bahsedilen “sonra onlara tabi olanlar” ise, o giin yasayan diger sa-
habelerdir. Ciinkii Resulullah’in kurdugu teskilat yapisinda iist yonetim
kadrolari ilk Miisliiman olan muhacir ve ensardan olusmaktadir. Bunlar,
geriye kalan Miislimanlara hem manen, hem de i¢timal alanda dnderlik
yapmaktadir. Dolayisiyla geriye kalan Miisliimanlar IslAmiyet’i 6grenme
ve yasamada sahabenin dnderlerine tabi olmaktadir. Iste Kur’an bu iki
zimreyi taltif etmektedir.

Fakat Selefiye bu ayeti soyle yorumlamistir: Birinci nesil olan sahabe nes-
li, ikinci nesil olan tabiin nesli ve ti¢iincii nesil olan tebe-i tbiin nesli kut-
sal bir nesildir. Bunlarin yasadig [slamiyet dogru islamiyettir, yorumlar
kesin yorumdur. Bunlarin koydugu cercgeve disina kesinlikle ¢ikilamaz
(Uludag, 1979, s. 38).
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Fakat bu selef-i salihin dlimlerine baktiginiz zaman, bu dlimlerin kahir ek-
serinin yani yaklasik yiizde yetmis-sekseninin sahabe ya da tabiin alim-
leri degil, tebe-i tabiin alimleri oldugunu goreceksiniz. Bu tebe-i tabiin
dénemi ise Emevi Devleti déneminin alimleridir ki; bunlar Imam Malik ve
Hasan Basri gibi o donemin 6nde gelen alimleridir.

Dolayisiyla Selef dlimleri, her ne kadar sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin diye-
rek Selefi akidesini tanimlasa da, Selefiye aslinda tebe-i tabiin yani Emevi
doéneminin alimleri anlamina gelir.

Ayrica su hadisleri de kendi fikirleri icin delil olarak sunuyorlardi:

“Insanlarin en hayirhs: benim i¢inde bulundugum asrin insanlaridir.
Sonra ikinci asrin, sonra ii¢iincii asrin insanlaridir” (Miislim, Fedailii’s Sa-
habe, 216).

“Insanlarin en hayirlist benim asrimdaki insanlardir. Sonra onlar takip
edenler, sonra onlari takip edenlerdir. Daha sonra birtakim topluluklar ge-
lir ki onlardan kiminin tanikligi yemininin éniine gecer, kiminin de yemini
tanikliginin éniine gecer” (Buhari, Fedaili'l-ashab 1; Sehadat 9).

Bu ve bu gibi hadislere bakildiginda, insanlarin en hayirhlarinin ilk ii¢ ne-
sil oldugu (yani sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin) iddia edilmektedir.

[slam’in yeryiiziine inis sirasinda gerek Kur’an’t muhafaza etmede, gerek
Resulullah’t hayati pahasina koruyarak hizmet eden ve hayatlarini1 Allah
yoluna feda eden Sahabe-i kiramin ve onlarin yetistirdigi tabiin ve tebe-i
tabiin alimlerinin islAm dinine hizmetleri su gétiirmez bir hakikattir. Sa-
habe-i kiram Kur’an’i ezberlemeseydi, Kur’an’i ve Kur’an’in 6ziinii olustu-
ran “Hanif Islam” anlayisini nesilden nesle aktarmasaydi, Kur’an cogalti-
lip dagitilmasaydi, binlerce hafiz yetistirilmeseydi, ibadet alaninda sahih
hadisler toplanmasaydi, islAm dininin giiniimiize kadar orijinal haliyle
ulasabilmesi miimkiin olmazdi. Sahabenin, tabiinin ve tebe-i tabiinin ice-
risinden ¢ikan bir grup insanin nesilden nesle cehd ve gayretiyle bu miras
bize intikal etmistir.

Asr-1 Saadetten hemen sonraki donemde Hz. Ali ile Muaviye arasindaki

savaslarin sonucu olarak IslAm diinyasi bes parcaya béliinmiis ve bu bes
ana mezhep arasinda yiizyillar siirecek kanli savaslarin, darbelerin, zuliim
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ve zindan dolu maceralarin énii agilmistir. islam diinyasi bu biiyiik fitneyi
sahabe oldugu iddia edilen bir grup ve tabiin ve tebe-i tabiin neslinden
hatir1 sayilir bir kitlenin istiraki ile basarmistir! Yani Islim’a en ¢ok hiz-
met edenler ve en hayirlilar da bu ii¢ nesilden ¢ikmis; islAm’in béliiniip,
pargalanip, kardes kaniyla yikanmasina da bu ii¢ nesil sebep olmustur.

Bu baglamda, bu hadislerin rivayet zinciri agisindan sahih oldugu dikkate
alinarak bakilirsa, Peygamber Efendimiz’in (sav) kast1 “En hayirlilar bu {i¢
nesilden cikacaktir” manasindadir. Yoksa bu hadisleri “Bu {i¢ neslin hepsi
biitlin insanhigin en hayirlisidir” seklinde anlamak, Arap milliyetgiligin-
den ve “Kutsal atacilik” felsefesinden baska hicbir sey degildir.

12
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2. SELEFIYENIN DOGUSU

z. Ali ile Muaviye’'nin savasi sonunda Muaviye’nin savasi kazanip dev-
leti ve rejimi ele gecirmesiyle! yeni bir donem basladu.

Peygamber Efendimiz’den (sav) Hz. Ali'nin 6limiine kadar olan déneme
biz altin ¢ag diyoruz. Bu ¢agda Kur'an islAmi yani fitrata dayanan Hanif
Islam1 yasaniyordu. Bu islAmin ana kaynag Kur’an idi. Her sey Kur’an’a
gore diistintliyor ve karar veriliyordu. Kur’an’t anlamak ve hayata tatbik
etmek icin ise aciklayici iki kaynak kullaniliyordu. Birisi Peygamber Efen-
dimiz’in (sav) sahih hadisleri ki, sahabenin ¢ogu hayatta oldugu i¢in bi-
rinci raviden en sahih hadislere ulasmak miimkiindi. Kur’an’'t anlamada
ikinci kaynak ise akil idi. Hulefa-i Rasidin zamaninda akil ve kiyas yoluyla
yapilmis yiizlerce ictihat vardir ve bunlar bugiin bizim elimizde mevcut-
tur.

Fakat bir giin gelip Emevi Devleti kurulup hilafet sistemi yikilinca mevcut
diktator rejim iktidarini ve hakimiyetini devam ettirebilmek i¢cin mevcut
din anlayisinda bir kisim degisikliklere gidilmesi gerektigi kararina vardu.
Zaten iktidara gelebilmek icin birgok masum kani doktiigiinden tahtinda
rahat oturamamaktaydi. Bir de mevcut iktidar1 devam ettirmek ve mevcut
mubhalefeti bastirabilmek ekstra gayret ve dikkat gerektiriyordu.

Emevi Devleti’nin en mithim muhalifi Hz. Ali taraftarlar: idi. Bunlarin en
onemli silah1 Kur’an ve Resulullah’in en yakin1 Hz. Ali idi. Oyleyse rejim
mevcut dini anlayis1 kendi iktidarina hizmet edecek sekilde ayarlamali
idi.?

Eger diismaninizin en 6nemli silah1 din ise ve diismaninizin etrafinda
cok iyi dini egitim almuis, hitabetiyle, insanlar1 ikna kabiliyeti ile giiclii din
adamlar varsa, bunlara karsi miicadele ederken sizin de mutlaka béyle

1 Hz. Ali’nin sehit edilmesiyle beraber devlet yonetimi Muaviye’nin eline gegmistir.

2 Emeviler’in bu konudaki icraatlarinin detaylart igin bkz. Tbnu’l-Esir, 1348, c. III, ss. 222-
230; c. IV, ss. 255-256; Tbn Kesir, 1978, c. VIII, s. 45; c. IX, s. 350; Ibn A’sem, 1986, c. ITI-1V,
s. 157; ¢. V-VI, s. 59; Mes’0di, 1964, c. 111, s. 184; Atvan, 1986, ss. 59-60; Ahmet b. Hanbel,
1977, s. 42.
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bir teskilatiniz olmasi ve size hizmet eden din adamlarinizin yetismesi
sarttir. Aksi halde, birileri bu boslugu doldurmak suretiyle sizi saf disi
edebilir.

Iste Emevi rejimi bunu yapti. Kendi rejimine yakin ve dost gérdiigii
din adamlar ile dini bir teskilatlanmaya giderek ve dini okullar1 yani
medreseleri rejimin kontrolii altina alarak ve kendi rejimine uygun
din adamlar yetistirerek ise basladi. Daha sonra geriye mevcut diinya
goriisiinii dini ayet ve hadislerle desteklemek ve o goriislerin dogrulugunu
ispat etmek kaldu.

Iste burada Kur’an merkezli islAm yerine hadis merkezli [slam anlayisina
gecildi. O giin itibariyle hadisler heniiz yazili hale getirilmemisti (Kog¢de-
mir, 1977, s. 204). Birkac kiiciik fasikiil haric¢, hadislerin bliyiik bir kismi
insan hafizasinda veraset yoluyla intikal ediyordu. Yani hadis kontrol edi-
lebilirdi.

Boylece hadis merkezli, selef-i salihin alimlerinin gortislerini kesin ve
kat’i dogru olarak kabul eden, Arap milliyetgiligini ve geleneklerini 6n
plana cikartan ve dinin unsurlari haline getiren, akli pasifize eden ve po-
zitif bilimleri, sanaty, ticareti kiiglimseyen bir diinya goriisii ortaya ¢ikmis
oldu.

O giinkii Selefiyenin kurucular1 Imam Malik ve Ahmet bin Hanbel gibi
dlimler 6ziinde son derece samimi, ihlasl ve hayatlarini Allah’'in rizasina
adamis insanlardi. Bunlar gercekten hadisin dinin ana kaynagi olduguna
inaniyorlardi. Ciinkii Emevi Devleti'nin medreselerinde yetismis ve boyle
bir egitim almislardu.

Dikkat edilirse goriiliir ki, Selefilik 6nce Emevi Devleti tarafindan uygu-
lanan bir model olmus, daha sonra mevcut model icinde yetisen alimler
Selefiye mezhebinin kurucular: ve ilk dlimleri olmuslardir. Yani 6nce bir
dini akim ¢ikmis, o dini akim insanlar arasinda yayilip dalga dalga gelis-
tikten sonra bir devlet kurmus degildir; tam tersine, mevcut bir devlet ve
o devlete ait sistem bir diinya goriisii belirlemis ve o diinya goriisiine uy-
gun din adamlar yetistirmis ve nihayet o yetisen din adamlar1 kanaliyla
kendi diinya goriisiinii bu ortaya ¢ikan yeni dini anlayisa tescil ettirmistir.

Emevi Devleti halkin fikir 6zgiirliigiinii, inang¢ 6zglirliiglinii ve tesebbiis
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ozgurliigiinii® olabildigince minimize etmek i¢in kendi fikir adamlarini,
kendi din adamlarini ve kendi burjuvasini kullandu.

Boylece bir miiddet sonra gercekten Selefiye metodunun islamin en dogal
ve en orijinal sekli olduguna inanan, diger islam inanglarinin batil ve sapik
olduguna karar veren; hadise, habere ve ilk Selef dlimlerinin goriislerine
dayanan bir din anlayisi ortaya ¢ikti.

Iste o tarihi siirecte Muaviye’nin devleti ele gecirmesiyle beraber Kur’an
Islam1 dénemi bitmis, onun yerine “Hadis islam” (Selef Islami1) dénemi
baslamistir.

0 dénemde bitin dini hadisin tizerine kurmuslar, bunu da Gi¢ 6nemli usul
ile yapmislardir. Koskoca bir trenin makas degistirmesi gibi; Islam diinya-
s1li¢ usul ile makas degistirmistir.

Birincisi: “Biz Kur’an’1 anlayamayiz” (ibn Kuteybe, 1989, ss. 77, 86, 94).

Birinci goriis, insanlarin Kur’an’t hakkiyla anlayamayacaklar1 goriistdiir.
Selefiye buna Kur’an’dan asagidaki ayeti delil getirir.

“Kitab1 sana indiren O’dur: Onun ayetlerinden bir kismi muhkemlerdir ki;
onlar Kitap’'in anasidir. Diger ayetlerse miitesdbihlerdir. Su var ki, kalp-
lerinde bir egrilik ve bozukluk bulunanlar, fitne aramak, onun yorumuna
oncelik tanimak icin Kitap’in sadece miitesdbih kisminin ardina diiserler.
Onun tevilini ise bir Allah bilir, bir de ilimde derinlesmis olanlar. Bunlar,
“Ona inandik, hepsi Rabbimizin katindandir.” derler. Géniil ve akil sahiple-
rinden bagskasi geredince diistinemez.” (3 /Ali Imran /7)

Selefiye ulemasi1 bu ayetin manasini “Kur’an’in miitesabih ayetlerinin ma-
nasini sadece Allah bilir” (Kogyigit, 1989, s. 139, 144) diye tefsir etmis
ve ayetin devaminda olan “ilimde derinlesenler” kismini disarida birak-
mistir.* Boylece Kur’an-1 Kerim'’in biiytik bir boliimiinii olusturan miite-

3 Bilindigi gibi, diktator rejimler en ¢ok altin iggenden korkarlar. Bu altin tiggen fikir 6zgiir-
lugii, inang 6zgiirliigii ve tesebbiis 6zgiirliigiidiir. Fikir 6zgiirliigi esittir bilim adami ve filozof
demektir. Inang 6zgiirliigii esittir din adami ve din alimi demektir. Tesebbiis 6zgiirliigii ise,
esittir i adam1 demektir. Biitiin diktator rejimler kendi bilim adamlarini, kendi din adamlarin
ve kendi is adamlarini olusturmaya ve bunu giiglendirmeye son derece dnem verirler.

4 Selefiyenin bu ayetin mealini farkli yorumlamasinin sebebi, “Allah” kelimesi ile “ilimde
derinlesenler (rasihun)” kelimesi arasindaki “vav” harfini iptida vav’1 yani cimlenin bittigini
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sabihati sadece Allah bilmektedir. Dolayisiyla Kur’an't hakkiyla anlamak
miimkiin degildir (Uludag, 1979, s. 39). Halbuki Kur’an “Kur’an’in miite-
sabih ayetlerini ancak Allah ve ilimde derinlesenler bilirler” buyurmustur.

Ikincisi: “Resulullah’in hadisleri aym Kur’an-1 Kerim ayetleri gibidir;
hicbir farki yoktur. Ikisi de vahiydir.” (ibn Hazm, t.y, c. 1, s. 470).°

Buna da delil olarak su ayeti getirdiler:
“(Size vahiy diye okudugu) Kur’dn ancak kendisine bildirilen bir vahiydir.”
(53/Necm Suresi/4)

Ayet-i kerimenin tam meali sudur: “Eger peygamber, sayet ‘su s6z Allah’in
bana gonderdigi vahyidir’ derse, o s6z vahiyden baska bir sey degildir”
demektir. Yani o asla yalan séylemez.

Bu ayet-i kerimeyi Selefiye soyle yorumladi: “Peygamberin agzindan ¢i-
kan ne varsa hepsi vahiyden baska bir sey degildir”. Yani “onun agzindan
vahiyden baska bir sey ¢cikmaz. Dolayisiyla Peygamber Efendimiz’in hadi-
si Kur’an-1 Kerim ayetleri ile denktir, hi¢bir farki yoktur” dediler. Boylece
hadis Kur’an’in yanina ve daha sonra da yerine ikame edilmis oldu. Ne-
ticede hadis de vahiy olarak kabul edildigi (!) i¢in, hadis kanali ile gelen
biitlin hiikiimler de Miisliimanlar i¢in baglayici hale geldi.

Uciinciisii: “Hadis ayeti nesheder.” demeleridir (ibn Hazm, t.y,, c. 1, s. 473;
Serahsi, 1990, c. 2, s. 75; Kelvezani, 1985, c. 1, s. 369).¢

Eger ‘hadis ayeti nesheder’ derseniz, Kur’an-1 Kerim igerisindeki bircok
hiitkmii herhangi bir hadisle neshedersiniz ki, hadisler icerisinde bir¢ok
uydurma ve stipheli hadisler oldugu icin, bir¢ok ayetin hiikmiinti o hadis-
lerle ortadan kaldirma ihtimali ortaya ¢ikar. Boylelikle nesih teknigi ile
Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok hiikmiinii ortadan kaldirmis olursunuz. Boylece
cahiliye donemine ait bircok adet, gelenek ve gérenek hadisler yolu ile
hayatimiza girmis olur.

yeni bir ciimlenin basladigini belirten nokta isareti anlaminda oldugunu iddia etmesinden
kaynaklanmaktadir.

5 Bkz. Kogyigit, T. (1989). Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, Ankara, ss.
139, 235-250.

6 Ibn Hazm, Hadisin Ayeti nesh ettigine dair pek ¢ok 6rnek vermektedir. Bu érnekler igin
bkz: 2009, el-Ihkdm fi usuli’l-ahkam ,c. 1, 470-476; t.y., el-Muhalld bi’l asr, c.11, s. 416.
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Neticede “IslAm trenine makas degistirilmistir.” Bunu da {i¢ hamle ile
yapmislardir: Birincisi “Biz zaten Kur’an-1 Kerimi anlayamayiz” demisler.
Ikincisi “hadis de Kur’an-1 Kerim’le aymidir. Kur’an’daki biitiin bilgiler ha-
disin icinde zaten var. Biz hadis-i serifi okursak Kur’an-1 Kerim’in iginde-
ki bilgileri de okumus oluruz” diye diisiinmiisler. Ugiinciisii, “Hadis ayeti
nesheder” demisler. Dolayisiyla bu ii¢ hamle sonunda hadis, islam dininin
ana kaynagi haline gelmis oldu.
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3. ABBASI DONEMINDE SELEFIYE

Selefiye mezhebi Emevilerle ortaya ¢cikmis, gelismis ve devlet eliyle ya-
yimistir. 750 (h. 133) yilinda Abbasilerin Emevi Devletini yikmasi ile
Selefiye mezhebi devlet destegini kaybetmistir. Abbasiler ilk yiizyillarinda
(750-849/h. 133-234) Mu'tezile mezhebini esas aldilar (Ahmed b. Ca’fer,
C.2,s.482). Selefiye iktidarda iken, Siilerden sonra en ¢ok Mu'tezilelere ve
Hanefilere iskence etmisti.

Abbasi Devleti ile Mu'tezile iktidara gelince, bu sefer Mu'tezile donitp
Selefilere ve Hanefilere baski yapmaya basladi. Selefi ve Hanefi alimleri
zindanlarda kader birligi yapmaya basladilar. Bu durum Selefi ulemasi ile
Hanefi ulemasini birbirine yakinlastirirken bu iki ztimreye ortak bir isim
bulunmasina da vesile oldu. Bu iki ziimreye bulunan ortak isim “ehl-i siin-
net ve'l-cemaat” idi. Ya da halk arasindaki kisa tabiri “Siinni Miisliiman”.”

Abbasi Mu'tezileleri akil ve Kur’an’t esas aldigindan, Hanefileri bir gesit
Selefi gibi goriiyordu. Ciinkii Hanefiler de sahih hadisi kabul ediyor ve
onunla amel ediyordu. Oyle ise bunlar da bir cesit Selefi olmaliydi. Halbu-
ki Hanefl ile Selefi arasinda mithim farklar bulunmaktaydi. Bunlari birles-
tiren fikirleri degil, yasadiklari zuliim ve baskiydi.?

Abbasilerin ilk ylzyilinin sonunda halife Miitevekkil zamaninda (849/ h.
234) devletin resmi mezhebi olan Mu’tezile terk edilerek Hanefi cizgiye
dontldi (Kirkpinar, 2006, c. 32, s. 212). Fakat Abbasi Devleti’'nin ilerle-
yen ylizylllarda hem Hacli seferlerinin (1095) meydana getirdigi gerilim,
hem Mogol istilalarinin yarattigi kaos (1205) ve hem de Arap kiltiirtiniin
baskisi ile yavas yavas Selefi ¢izgiye dogru kaydigini ve 13. yiizyila gelin-
diginde Selefi cizgiye iyice oturdugunu gorebiliyoruz.

7 Bkz. Isik, K. (1967). Mutezilenin Dogusu ve Kelami Goriisleri, Ankara: Ankara Universi-
tesi.

8 Bu konuda ayrintih bilgi i¢in bkz Ebu Zehra, M. (1983). islamda Fikhi Mezhepler Tarihi,
Cev: Abdulkadir Sener, Istanbul:Hisar.
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4. SELEFILIGIN iLKELERI

Selefiyye, “takdis, tasdik, acz, stikut, imsak, kef ve marifet ehline teslim
olmak” seklinde yedi temel prensip lizerinde ittifak etmislerdir (Koca,
2002,s.42).°

a) Takdis

“Allah’1 kotii sifatlarindan tenzih ederim. O kutsaldir. Hi¢bir kotii sifata la-
yik degildir, demektir” (Koca, 2002, s. 43).

b) Tasdik

“Tim giizel sifatlarin Allah ait oldugunu tasdik etmektir”(Koca, 2002, s.
43).

c) Acz

“Insan aczini bilmelidir’ demektir. Insan Kur’ani anlayamayacagin,
Kur’an’daki miitesabih ayetlerin ne manaya gelecegini bilmeyecegini ve
sifatullahi idrak edemeyecegini bastan kabul etmelidir. Yani aczini bastan
kabul etmelidir (Koca, 2002, s. 43).

Onu aciklamaya, tefsir etmeye calissa bile sonunda basarisiz olacaktir,
kafas1 karisacaktir. O yiizden bastan acziyetini kabul edip, ben Kur’an-1
Kerimi anlayamam, bizim giiciimiiz buna yetmez, demelidir. Yani Kur’an-1
Kerim’'deki miitesabih ayetlerin manasini anlayamam, Cenab1 Allah’'in s1-
fatlarinin ne manaya geldigini anlayamam, dolayisiyla aczimi bastan ka-
bul etmeliyim, der.

d) Siikut

“Bir Miisliman siikut etmelidir” Bir Miisliman, Kur’an-1 Kerim’'de anla-
yamadig1 ayetler ve Allah’'in sifatlar ile alakali kafasina takilan sorulari

9 Bkz. Baktir, 2004, s. 29; Dalkilig, 2010, s. 72
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kesinlikle konusmamalidir (Koca, 2002, s. 43). Bunlar1 bagkasina sorma-
malidir. Baskasina sorarsaniz karsinizdaki insanin da kafasini karistirir-
siiz. Karsinizdaki insan size o sorularin cevabini anlatamayacagina gore,
o baska seyler anlatmaya calisacagindan o da sizin kafaniz1 karistiraca-
gindan, bu da fitneye sebebiyet verecektir. O yiizden fitne ¢ikmamasi i¢gin
stikut esastir.

Boyle bir konu acildiginda, ‘bunun lafzit malumdur, Kur’an-1 Kerim’'de boy-
le bir sey geciyor, ama manasi mechuldiir. Biz bunu anlayamayiz, biz iman
etmekle miikellefiz’ diyerek konuyu kapatmalidir. Bu metodun ad siikut-
tur.

e) imsak

Manas1 “tutmak” demektir. Kur’an-1 Kerim'de anlasilmayan konularda ki-
sinin kendisini tutmasi, soru sormamasidir. Bu konularda asla tartisma
acilmamali, kisi bunu i¢inde tutmalidir. Boylelikle insanlar yorum yap-
maktan, tevil yapmaktan men edilir. Herkes kendini men ettigi zaman
kimse bu konularda yorum yapmamis olacaktir.

f) Kef

“Kalben ve zihnen bu islerle mesgul olmamak” demektir (Koca, 2002,
s. 43). Eger kalben ve zihnen baska islerle mesgul olursaniz bunlar
akliniza gelmez. Eger kalben ve zihnen Kur’dn-1 Kerim’'deki mesela
kader gibi ya da miitesabihat gibi meseleleri diistiiniirseniz, bir miiddet
“stikut” yapabilirsiniz, ama bir miiddet sonra diliniz durmaz. Bir miiddet
“imsak” yaparsiniz, tartismalara girmezsiniz, konusmazsiniz. Ama bir
miiddet sonra imsakinizi bozarsiniz. Dolayisiyla bu beladan kurtulmanin
altinci yolu “kef’tir. Yani beyinden bunlari tamamen atmak ve bunlari
diisinmemektir.

g) Marifet ehline teslim

Marifet ehli dedigi, Selefiye mezhebinin kurucusu imamlar ile buna tabi
olan Selefi alimleridir. Marifet ehli oldugu i¢in bunlara teslim olacaksiniz.
Dini hususta bunlar ne diyorsa onu yapacaksiniz, bunlarin séylediginin
disina ¢ikmayacaksiniz.
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5. SELEFI ALIMLERI VE TARIHI SUREC

A) OMER BiN ABDULAZIZ

elefiye mezhebine zemin hazirlayan ilk 4lim Omer bin Abdiilaziz’ dir

(Iscan, 2014, s. 56, 244). Omer bin Abdiilaziz otuzlu yaslara geldiginde
(710°’1u yillar/ h. 91) artik Emevi Devleti'nin ellinci iktidar yilina gelin-
migstir. Selefi goriis yani hadis merkezli islam anlayis1 iyice oturmus ve
Emevi medreseleri ilk meyvelerini vermeye baslamistir.

Peygamber Efendimiz’in vefatindan seksen yil gecmis olmasina ragmen
hala hadisler yazilmamisti. Birkag kiiciik fasikil hari¢ tiim hadisler ezber
yoluyla nesilden nesile aktariliyordu ki, buna rivayet denir. 710’lu yilla-
ra gelindiginde Omer bin Abdiilaziz onbinlerce hatta yiizbinlerce hadisin
dilden dile dolastigin1 gérmiistii. Bu ddnemde binlerce uydurma hadis in-
sanlarin dillerinde ve hafizalarinda bir viriis gibi yasiyordu. Oyleyse bu
hadisler bir kiilliyata toplanmal1 ve yazili hale getirilmeli idi.

Omer bin Abdiilaziz yetistirmis oldugu 6grencilerini de gérevlendirerek
hadis toplamaya baslamistir (Koca, 2002, s. 35; Kandemir, 1997, c. 15 s.
32). Toplanan hadisler 6nce hadisi toplayan alimin fasikiiliinde cem edi-
liyordu. Bunlar zamanla Cami-iil Kebir denilen biiyiik bir hadis havuzunu
olusturdu. Daha sonra 800°lii yillarda gelen Buhari ve Miislim gibi alim-
ler bu fasikiiller icerisinden tek tek hadislerin senetlerine bakarak sahih
olanlari secip kitaplarina aldilar.

Omer bin Abdiilaziz, Emevi siilalesinden olup Emevi halifelerinin
sekizincisidir. Anne tarafindan Hz. Omer’in torunudur. O giinkii yedinci
Emevti halifesi Siileyman bin Abdiilmelik’in yegenidir. Aslinda kendisinin
halife olma ihtimali bulunmuyordu. Halife Abdiilmelik’in iki oglundan
birisi halife olacakti. Fakat bir kisim siyasi nedenlerden dolay1 Abdiilmelik
yerine Omer bin Abdiilaziz’i halife olarak birakti (717/ h. 99) (Ibn Abdil-
hakem, 1954, s. 30-31). Halife Abdiilmelik’in iki oglu buna ¢ok itiraz etti
ise de, halkin Omer bin Abdiilaziz’e olan hiisnii zann ve destegi sayesinde
direkt muhalefet etmeye cesaret edemediler. Omer bin Abdiilaziz iki bu-
cuk y1l halifelik yapti. Kirk bir yasinda iken zehirlenerek sehit edildi (ibn
Sa'd, 1957, c. 5,s.407).
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Halife olmadan 6nceki donemde tiim hayati boyunca hadislerin topla-
tilmasina ve hadis uydurmanin oniine gegilmesine gayret gostermistir.
Hadislerin toplatilmasi faaliyeti yapilirken dogal olarak sahih olanla ol-
mayanlar birbirinden ayrilamadi. Clinkii 6nce biitiin hadisler toplatilarak
ve senetleri ile birlikte yazilarak kayit altina alinacak ve boylece hadis uy-
durmanin 6niine gecilecekti. Sonra ikinci hamle olarak toplatilan o hadis
havuzundan sahih hadisler tek tek tespit edilerek bir sahih hadis kiilliyati
olusturulacakti (Ebu Nuaym, 2010, c. 3, 360-361).

Omer bin Abdiilaziz biitiin hayatin1 hadis toplayip yazih kayit altina
almaya adamisti. Otuzlu yaslara kadar hadis ilmi ile hemdem olmus, hadis
ilmindeki artilar1 ve eksileri gérmiis, otuzlu yaslardan sonra uydurma
hadislerin dniine gegmek ve sahih hadislere ulasmak icin yetistirdigi
biitiin 6grencilerini hadis toplamaya yonlendirmisti (Ibn Abdilberr, 2015,
c.1,s.76).

Altinc1 Emevi halifesi Velid'in kendisine olan biiytik hiisnii zanni nede-
ni ile Hicaz (Mekke-Medine) valiligine atand: (Ibnii'l Cezvi, 1984, s. 41).
Burada bir yandan ¢ok adaletli bir yonetimle valilik yaparken bir yandan
da devletin imkanlarini da arkasina alarak hadis toplama isini genisletti.
Daha sonra 717’de (h. 99) halife olarak ataninca Emevi Devleti'nin tim
imkanlarini bu ise seferber etti (Kandemir, 1997, c. 15, s. 32).

Omer bin Abdiilaziz gercekten Allah korkusu olan adaletli, merhametli
ve izzetli bir Selefi dlimi idi. Eger hilafeti on-on bes yil stirmiis olsaydi,
belki Emevi zulmiine son verip yeni ve temiz bir sayfa acabilirdi. Ancak
miiesses nizam onun halifeligine iki bucuk y1l tahammiil edebilmistir.

Omer bin Abdiilaziz, hadisleri toplatarak bir akim baslatmistir. Bu
toplama akimi onun vefatindan sonra da devam etmistir. Hadis toplama
isinin 710’larda baslayip kabaca 800’e kadar devam ettigi bilinmektedir
(Kog¢demir, 1977, s. 204).

Omer bin Abdiilaziz'in hadisleri toplatmasinin ii¢ mithim pozitif etkisi
olmustur:

i. Hadisler bir havuzda toplandigi®® i¢in bundan sonra hadis
10 Bu havuz tek bir kiilliyat degildir. Omer Bin Abdulaziz’in yetistirdigi 6grencileri veya
onlarin 6grencilerinde olusan hadis alimlerinin hadis ravilerini bizzat ziyaret ederek raviye ye-
min ettirerek onlardan hadis almalart ve bu aldiklart hadisleri kendi kitaplarina ravi zinciriyle
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uydurmanin 6niine gecilmis, Islim ulemas: nezdinde hadis
kaynaklar1 olustugu icin yeni uydurulan hadislerin etkisinden
korunma miimkiin hale gelmistir.

ii.  Hadisler toplatilirken senetleriyle yani senet zinciri ve zincirdeki
ravilerle beraber kayit altina alindigindan ilerde sahih hadis ki-
taplar1 olusturma imkaninin zemini hazirlanmis oldu. Bu sayede-
dir ki Imam Buhari ve imami Miislim gibi alimler sahih hadisleri
alip eserlerine koymuslardir.

iii.  Omer bin Abdiilaziz’in hadisleri bir havuzda toplatmasi ve kayit
altina aldirmasi o giine kadar herhangi bir yazili kaynagi olmayan
hadis Islamina da saglam bir temel teskil etmistir. Diger taraftan
eger bu ¢calisma yapilmasaydi ve aradan bir yiizy1l daha ge¢seydi,
bugiin elimizde olan hi¢bir hadise sahih diyemeyecektik.

Omer bin Abdiilaziz'in hadisleri toplatmasinin ii¢ miithim negatif etkisi
olmustur:

i.  Hadisler bir havuzda toplandigi i¢in o havuzda hem sahih, hem
hasen, hem zayif ve hatta uydurma hadisler dahi bu havuz igeri-
sine girmistir. Bu ¢alismadan sonra yeni hadis uydurulamamaistir;
ancak o giine kadar uydurulan bir¢ok uydurma hadis de kayt alti-
na alinarak havuza girmeyi basarmistir.

ii.  Onceleri hadis toplanirken senet zinciri ve zincirdeki ravileri
ile beraber kayit alinmasi hedeflenmis olsa da, binlerce mevzu
(uydurulmus) hadis maalesef bu havuza alinmistir. Bugiin
de IslAm diinyasinin basini agritan bircok uydurma hadis bu
kaynaklardan yayilmaktadir.

iii.  Kur’an-1Kerim’deki ayetlerin sayis1 7000’e ulasmamaktadir. Oysa
toplanan hadisler Cami-iil Kebir’de tekrarlardan arindirilmis ola-
rak 80 bin civarindadir. Bu kadar biiytk bir havuzun igerisinde
maalesef Kur’an bogulup gitmistir.

beraber kaydetmeleriyle Islam Diinyasinda bir cok hadis fasikiilii olusmustur. Bu fasikiillerin
olsturdugu havuza cami’ul-kebir havuzu denmistir. imam-1 Buhari, imam-1 Miislim, Tirmizi,
Nesai gibi hadis kitaplar1 bu fasikiillerden yararlanilarak yazilmistir.
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B) IMAM MALIK

Hem hadis hem de fikih ilminde 6nemli bir yeri olan ve Miisliimanlar ara-
sinda Maliki mezhebi olarak bilinen mezhebin kurucusu imam Malik 711
(h. 92) yilinda Medine’de dogmustur, ailesi Yemen’den hicret etmislerdir.
Tam adi Ebu Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-
Yementi'dir (Kadi Iyaz, t.y, c. 1, s. 110; Ebu Zehra, 1983b, s. 255).

Imam Malik cocuk yaslarda Medine medreselerinde egitime basladi. Bu
yillar Omer bin Abdiilaziz’in Hicaz valisi oldugu ve Mekke ve Medine med-
reselerinde hadis islimina uygun 6grenciler yetistirdigi ve hadis topla-
maya yonlendirdigi yillardir. iste o medresenin yetistirdigi bircok alim-
den birisi olan Iimam Malik (es-Sek’a, 1983, ss. 8-9) daha yirmili yaslardan
itibaren hadis ilmindeki muvaffakiyeti ile parlamistir (Ozel, 2003, c. 27, s.
507).

Omer bin Abdiilaziz'in yolundan giden imam Malik hayatin1 hadis topla-
yarak, yazarak, 6grencilerine okutarak ve ezberleterek gecirmistir. imam
Malik dinin kaynaklar1 arasina Kur’an ve hadisten sonra Medine halkinin
yasayisini da alir. Medine'de yasamis ve Medine’de 6lmiistiir. Hayati bo-
yunca Medine’'nin disina hi¢ ¢ikmamistir (Hdlj, t.y, ss. 104-105). Medine
as181 ve milliyetcisi bir yapisi da vardir. Bu ylizden Medine halkinin yasa-
yisini dinde Kur’an ve Stinnetten sonra delil kabul ederek, ilk ve tek olarak
kendisine ait bir bakis acisi getirmistir.

Zamanla Imam Malik, Selefiye mezhebinin bir ekol ve mezhep haline
gelmesine vesile oldugundan Selefiye mezhebinin kurucusu kabul edilir.
Aslinda daha 6nce bahsettigimiz gibi, Emevi Devleti zaten elli yildir ha-
dis merkezli Islam anlayisini uyguluyor ve uygulatiyordu. imam Malik ve
onun pesinden gidenler bu akimai tescillemis oldular.

Emevi Devleti'nin devlet giiciinii de arkasina alarak séhreti hizla artan
Imam Malik ve onun Selefi eserleri kisa siirede 6grencileri tarafindan
hazmedilip basta Misir olmak tizere Kuzey Afrika'nin hemen hemen ta-
mamina ve oradan da Endiiliis’e ulasmistir.

Hayat1 boyunca on bir kitap tedvin' etmistir. Bunlarin igerisinde en
onemlisi ve en hacimlisi “Muvatta” adli hadis kitabidir. Bu kitapta Imam

11 Tedvin toplamak demektir. Hadis alimleri hadis topladiklar1 i¢in bu ibare kullanilir.
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Malik Hicaz bolgesinin en saglam ravilerinden hadis almaya 6zen goster-
mistir. Ayrica sahabe sozlerine ve tabiinin fetvalarina da ¢okca yer ver-
mistir. Ozellikle Medineli sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin ulemasina ¢okca
itibar etmistir. Clinkl onlar Resulullah’in ve ashabinin torunlari idi. Hadis
kaynaklarina en yakin raviler de onlardi.

Seksen bes yasinda 795 (h. 179) yilinda vefat eden imam Malik, Omer
bin Abdiilaziz’in hazirladig: alt yap1'? tizerine Selefi ekoliin kurulmasina
onciiliik etmistir.

C) AHMET BiN HANBEL

Ahmet bin Hanbel 781 (h. 164) yilinda Bagdat'ta dogdu. Aslen Basra’lidir.
Babasinin adi Muhammed bin Hanbel’dir. Babasi, o ¢ok kii¢lik yasta iken
vefat etti. Babasi vefat edince, onun egitimiyle annesi ve amcasi ilgilen-
meye basladi (Ebu Zehra, 1983b, s. 364; Mansur, 2004, s. 17).

Bu dénemde Abbasi Devleti kurulmus (750/ h. 133) ve iizerinden otuz bir
y1l gecmisti. Devletin mezhebi Mu’tezile oldugundan Selef dlimleri tizerin-
de ve Selefi medreseler iizerinde bir baski vardi. iste Ahmet bin Hanbel
bdyle bir donemde ve boyle bir medresede, annesinin ve dayisinin yon-
lendirmesi ile egitime bagladi. Once Kur’an’1 ezberledi. Sonra hadis ezber-
lemeye basladi. Daha sonra sahabe ve tabiin rivayetlerini ezberledi (Ebu
Zehra, 1983b, s. 364).

Ahmet bin Hanbel, Omer bin Abdiilaziz'in ve imam Malik’in yolundan gi-
derek hadis merkezli IslAmin takipcisi oldu. Bilindigi {izere, bu devir ha-
dis-i seriflerin toplanip yazi ile kayit altina alindig1 dénemdir. Bu devirde
yetisen alimlerin en meshuru imam Malik’tir. Hayat1 boyunca topladig
hadisleri “Miisned” adli eserinde bir araya getirdi.

Ahmet bin Hanbel ders verme ve fetva verme isine kirk yasindan itibaren
basladi. Abbasi Devleti’'nin baski ve zulmii altinda bir¢ok kez haksizliga ve
zulme ugradi (Koca, 2002, s. 39). Bu haksizlik ve zuliim karsisinda sinme-
yen, tam tersine, kahramanca bir durus sergileyen Ahmet bin Hanbel’in
sohreti giderek ve hizla yayildi.

12 Bkz. Iscan, M.Z. (2014). Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, 5. Baski, Kitap
Yayinevi, Istanbul, s. 56-66, 132.
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Ahmet bin Hanbel'in zindanlara atilmasi ve zuliimlere ugramasi O’nun
soylemlerini sertlestirmis ve daha radikal bir ¢izgiye ¢cekmistir. Bu radikal
yaklasim daha sonraki yiizyillarda Ibn Teymiye (14. yy.), Muhammed Bin
Abdulvahhab (19. yy.), Hasan El- Benna (20. yy.) gibi alimleri de etkileye-
cektir.

Esas itibariyle hadis metodunu tescilleyen imam Malik oldugundan Se-
lefiye tarihi Imam Malik ile de baslatilabilir (iscan, 2015a, s. 4). Ancak
Ahmet bin Hanbel, Iimam Malik’ten farkli ve fazla olarak hadis yazmakla
ve aktarmakla yetinmeyip ayet, hadis ve haber lizerinden ictihatla fikha
da girmis ve Selefiye mezhebinin amelde ve fikihta lideri konumuna gel-
mistir. Bu ylizden bir¢ok tarihci tarafindan Selefiye mezhebinin kurucusu
olarak Ahmet bin Hanbel gosterilir (Koca, 2008, s. 49; [scan, 2015b, s. 20).
Clinkii Selefilik, bir fikih haline Ahmet bin Hanbel ile gelmistir. Yani hadis
metodu Selefiligi dogurmustur.

Ahmet bin Hanbel bir hadis fikhi olusturmustur. Bu anlamda kendi basina
bir mezheb imamidir (Koca, 2008, s. 61). Fakat asla imam Malik’in genel
¢cizgisi olan hadis metodunu terk etmemistir.

Bagdat'ta Mu'tezile alimleri ile girdigi bir tartisma sonunda goriislerin-
den dolay bir kez daha zindana atilarak iskenceye maruz kalmistir. Ve
bu iskenceler sonunda 855 (h. 241) yilinda Bagdat zindanlarinda vefat
etmistir (Ibn Kesir, 1995, c. 10, s. 367).

D) EBU DAVUD

Imam Ebu Davud’un tam ismi Siileyman bin Esas bin Ishak bin Besir'dir.
Ebu Davud kiinyesi ile meshur olmustur. Sicistaniismiile de bilinir (en-Ne-
vevi, t.y, c. 2, s. 204). 817 yilinda Sicistan’da dogmustur. Kii¢iik yasta ilim
tahsiline baslayan Ebu Davud Sam, Irak, Hicaz, Misir gibi medreselerde
degisik zamanlarda tahsil gérmiistiir. Bu sirada Ahmet bin Hanbel'e tale-
be olma firsat1 yakalamis olan Ebu Davud otuz sekiz yasina kadar yaptigi
biitlin hadis ¢alismalar1 sonucunda topladigi hadisleri bir araya getirdigi
kitabi olan “Siinen-i Ebu Davud”u Ahmet bin Hanbel’e arz ederek gorii-
slinli istemis ve Ahmet bin Hanbel’den ¢ok biiytik takdir ve 6vgii almistir
(ibn Ebu Ya’l3, 1998, c. 1, s. 232).

Omer bin Abdiilaziz’in actif1 yolda ilerleyen hadis ulemalarinin birinci
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neslin imami; Imam MAlik, ikinci neslin imami Ahmet bin Hanbel; tclincii
neslin imami da Ebu Davud’dur. 3

Ebu Davud hadis toplarken fikhi hadisleri toplamaya 6zen gostermistir.
Yani Ahmet bin Hanbel'in yolundan gitmis, “hadis¢i fikih¢1” olarak
tarihteki yerini almistir.

E) IMAM ES’ARI
(1) imam Es’ari'nin Hayati

Es’ariyye ekoliiniin temsilcisi olan Ebu’l Hasen Es’ari’'nin uzun adi Ali b.
Ismail b. Ebu Bisr ishak b. Salim b. ismail b. Abdullah b. Musa b. Bilal b.
Ebu Biirde b. Mise>l-Eg>arbdir (ibn Nedim, 1994, s. 257). Isminden de
anlasilacag gibi sahabeden Ebi(i Misa el-Es’ari’nin soyundan gelmektedir.
Kiinyesi Ebu’l-Hasan, lakabi ise, Nasiru’d-din’dir. Dogum tarihi kesin ola-
rak bilinmemekle beraber kuvvetle muhtemel 873 (h. 260) oldugu tah-
min edilmektedir. Basra’da dogmustur.

Imam Es’ari, 913 (h. 301) yiinda tam kirk yasindayken Muwtezile
mezhebinden riicu ederek Ehl-i Stinnet ¢izgisine donmiistiir (Ebu Zehra,
1983a, s. 198). imam Eg’ari’nin hayatini, dogumundan Mu’tezile mezhe-
binden ayrildig1 kirk yasina kadar ve bundan sonraki hayati olmak tizere
iki devrede incelemek miimkiindiir.

(a) Dogumundan Mu'’tezile mezhebinden ayrilmasina kadar olan dé-
nem

Hayatinin kirk yillik bir dénemini kapsayan bu donem, tivey babasi Eb{
Ali el-Cubbai (v. 914/ h. 302) ile ilmi yakinhig1 bulundugu dénemdir. imam
Es’ari, Keldm ilmini de Cubbai’den 6grenmistir. Fikih’ta Hanefi olan Es’arf,
itikatta hocasinin tesiriyle koyu bir Mu’tezile mezhebi savunucusu olmus-

13 Selefiye mezhebini tescilleyen ve bir anlamda kuran imam Malik tir. Ciinkii hadis topla-
y1p yazmakla ve bu hadisleri 6grencilerine aktarmakla yetinmeyip bu hadislerden bir ¢ok fikhi
tespitler ¢ikarip dini meselelere bir bakis metodu gelistirmistir. Bu metod (Selefiye metodu)
zamanla bir mezhep haline doniismiistiir. Omer bin Abdiilaziz ise, sadece hadisgidir. Hayatin
hadislerin toplanmasina ve sahih olanla olmayanin ayrilmasina adamistir. Bu yilizden Selefili-
gin kurucusu Omer bin Abdiilaziz’dir denilemez.

14 Ayrintih bilgi icin bkz. Hatib el-Bagdadi, Tarih-u Bagdat, biyografi 4638, ibn-u Hallikan,
Vefeyat, biyografi 272.
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tur.

913 (h. 301) tarihinde O’'nun Mu’tezile’den ayrilarak, Ehl-i Siinnet akide-
sine baglandig1 bilinmektedir (Isik, 1967, s. 62; Celebi, 2004, s. 8). Mu'te-
zile mezhebinden ayrilma sebebi Mu'tezilenin o tarihte rayindan ¢ikmis
olmasidir.

Bilindigi gibi Mu’tezile mezhebi 750-849 (h. 133-234) yillar1 arasinda
Abbasi Devleti’'nin resmi mezhebi olmustu (Emin, 1946, c. 1, s. 38). Ilk
yirmi yilinda sadece Selefi alimlerine karsi kati olan Abbasiler; Hanefi,
Sit (Cafer?) alimlerine de hosgoriiyle bakiyordu. 780’lerden itibaren fel-
sefe kitaplarinin tercliimesinin bir neticesi olarak felsefe akiminin etkisini
artirmasiyla birlikte Mu'tezile mezhebi gittikce felsefilesti. Dinin manevi
boyutunu ihmal eden, kendi goriislerini baskalarina kabul ettirebilmek
icin siddete bagvuran, sahabeyle ilgili, dinin siarlar ile ilgili son derece
rahat ve haddini asan yaklasimlarda bulunan Mu’tezile alimleri 849’dan
(h. 133) itibaren Abbasi Devleti'nin destegini de kaybedince iyice yoldan
cikmiglardir (Celebi, 2004, s. 12).

Rivayet edildigine gore Es’arl bu karara vardiktan sonra, onbes giin evine
kapanmis ve bu siire sonunda, bir Cuma giinii Basra camiinde minbere
cikarak sunlari sdylemistir:

“Ey insanlar Beni taniyanlar kim oldugumu bilirler; tanimayanlara ge-
lince, simdi kendimi onlara tanitacagim. Ben falancanin oglu falancayim.
Kur’dnin yaratilmis oldugunu, Allah>in gézle goriilemeyecegini ve koti
fiillerin kendi fiillerimizin bir neticesi oldugu fikirlerini savundum. Bu
goriislerimden, uzaklasiyor ve tevbe ediyorum. Mu'tezileyi reddetmeye ve
onlarn utang verici hatalarini ortaya ¢cikarmaya karar verdim.” (Ibn Ne-

dim, 1994, s. 225; Ebu Zehra, 198343, s. 198)
(b) Kirkyasindan éliimiine kadar olan dénem

Mu’tezile mezhebinden ayrildiktan sonra Selef akidesi tizere geri kalan
hayatin1 devam ettiren Imam Es’ari, yaklasik yirmi bes yillik bu zaman
zarfinda, bol bol eser telif etmis ve Selef akidesini miidafaa ile kalan 6m-
riinii gecirmistir. Ehl-i Stinnet adina iistlendigi miidafaa ile biiyiik taraftar
kazanmis ve kendisinden sonra daha da gelisecek olan Eg’ariye ekolii-
niin kurucusu ve temsilcisi olmustur. Imam Es’ar, 936 (h. 324) yilinda
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Bagdatrta vefat etmistir.

(2) imam Eg’ari’'nin Eserleri
Es’ari'nin eserlerini kaynaklarda zikredilen konularina gore su gruplara
ayirarak ele almak miimkiindiir (Topaloglu, 2012, s. 137):

i.  Kelam ilmiyle ilgili olan ve 6zellikle Mu'tezileyi reddi hedef alan
eserler.

il. Filozoflar, Tabiatcilar, Dehriler, Brahmanlar, Yahudiler ve Hristi-
yanlar gibi cereyanlari reddeden eserler.

iii.  Islami ve gayr-1islam1 firkalarin goriislerini reddetmeksizin nak-
leden Makalat kitaplar1.

iv.  Tefsir, Hadis, Fikih ve diger islam1 ilimler sahasinda meydana ge-
tirdigi eserler.

Imam Es’ari’'nin kirk yasindan énceki Mu'tezill dénemine ait oldugu
soylenen bir ¢ok kitabin adi zikredilse de bu eserler glinlimiize ulasma-
mustir. Iimam Es’arf’nin, Mu’tezili fikirlerini biraktiktan sonra kaleme aldi-
g1 kitaplarin ¢ogu eski mezhebinin yanliglarini ortaya koyar ve dolayisiyla
eski yazdiklarini reddeder. Bundan dolayidir ki; eski eserlerini yakarak
imha etmis olmas1 kuvvetle muhtemeldir. Bugiin elimizde Es’ari’ye ait
olarak bulunan eserler fazla degildir ve hepsi son donemlerinde kaleme
alinmustir. Ibn Asakir’in (v.1176/ h. 572) verdigi bilgiye gore Es’ari, el-U-
med adl eserinde, 935 (h. 323) tarihine kadar kaleme aldig1 eserlerini ve
neye dair olduklarini zikretmistir (Abdiilhamid, 1995, c. 11, s. 447).

F) ABDULKADIR GEYLANI

1077 (h. 470) yilinda Iran’in Geylan sehrinde dogdu. Kiinyesi Ebu Mu-
hammed'dir. Kiirt kékenli bir islam 4limi ve mutasavvifidir. Baba tarafin-
dan serif olup soyu Resulullah’a dayanmaktadir (Koca, 2002, s. 75; Altin-
tas, 1986, s. 146).

Abdulkadir Geylani dogdugu biyiidiigi bolge itibariyle Safii mezhebine
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tabi bir fert iken, kiiciik yasta evinden ayrilip ilim tahsil etmek icin Bagdat,
Sam, Misir gibi ilim merkezlerini dolasarak burada ilim tahsil etmis ve bu
tahsil sirasinda Hanbell mezhebine ilgi duymus ve tahsilini bu yonde ge-
nisletmistir (Koca, 2002, s. 75). O dénemler Selefi akimin iyice zayifladig},
ozellikle Hanbeli mezhebinin silinip gitme asamasina kadar geriledigi bir
doénemdir. Clinkii bir yandan Selgcuklu Devleti, Hanefiye mezhebine gore
Islam’1 yasarken, bir yandan da Abbasi Devleti Hanefiye ve Safiiye esasina
gore yonetilmektedir.

Iste boyle bir zamanda zuhur eden Abdulkadir Geylani Hanbeli mezhebi-
ni yeniden ikame edebilmek i¢in gayret gosterdi.'®

Abdulkadir Geylani bir yoniiyle de tasavvufla da ¢cok ilgiliydi (Koca, 2002,
s. 76). Ozellikle kendisi ile aym yiizyllda yasayan Sel¢uklu’nun tinli
mutasavvifi Ahmet Yesevi (1093-1166/ h. 485-561) ilk teskilath tasavvuf
birligini (yani tarikati) kurmus ve sohreti ve talebeleri Tirk diinyasinin
ve hatta ortadogunun her tarafina yayilmis bir vaziyette idi. Abdulkadir
Geylani tasavvufa olan ilgisi ve Ahmet Yesevi’den etkilenmesi ile ayni1 yolu
takliden tarihte ikinci tegkilath tasavvuf birligini yani Kadiri tarikatin
kurdu. Bu tarikat sayesinde yetistirdigi 6grencilerini ve cocuklarini islam
diinyasinin her tarafina gondererek teskilatlanmis, Misir, Suriye, Irak ve
Giineydogu Anadolu’da Hanbeli mezhebinin yayilmasina vesile olmustur.

G) IBN TEYMIYE

Ibn Teymiye 1263’te (h. 661) diinyaya geldiginde Abbasi Devleti yikilmus,
Ortadogu medreseleri yeniden Selefiyeye yonelmis, Sid medreseleri ataga
gecmis, Hanefiye mezhebi sadece Tiirkler araciligiyla yayillmaya devam
etmektedir. Avrupa ise orta ¢agin ikinci donemini yasamakta, fakirlikle,
veba salginlari ile ve cahillikle bogusmakta idi. Ayn1 zamanda bir yandan
Hagh Seferleri, bir yandan da Mogol istilalar1 Islam diinyasini perisan et-
mekte idi.

ibn Teymiye 1263 (h. 661) yilinda Harran’da (Urfa) bir ¢ok hukuke¢u
yetistirmis iinlii bir Hanbeli dliminin oglu olarak diinyaya gelmistir. Yasa-
dig1 devir batidan gelen hagh seferleri ve dogudan gelen Mogol istilalari
nedeni ile cok sikintili bir dénemdi. ibn Teymiye’nin ailesi o heniiz ¢ocuk-

ken Mogol saldirilarindan kacarak Sam’a yerlesmistir.
15 Bu konunun detayi igin bkz. Geylani, A. (1980). Gunyeii’l-talibin (Hakk: Arayanlarin

Kitab1), Cev: Abdiilkadir Akgicek, Istanbul.
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Genglik yillarinda Ibn Teymiye Mogollara kars: verilen savaslara bizzat
katilmis (Ebu Zehra, 1983b, s. 545), Sam savunmasinda asker olarak go-
rev almistir.

Yasadig1 asrin siyasi ¢alkantilar: ibn Teymiye’yi hem dini ilimlere hem de
siyasete karsi merakl kilmistir. Ayrica hach seferleri ve Mogol istilalari
sirasinda yapilan vahsi kiyimlar ve bu dénemde ibn Teymiye’nin yasadig,
sahit oldugu olaylar onu hem daha sert bir kisilige doniistiiriirken (Ebu
Zehra, 1983b, s. 520), hem de dini ilimlerden baska ilm-i siyaset, hukuk ve
askeriyeye (harp sanati) ilgi duymus ve bu alanlarda bircok eser okumus
ve O6grendiklerini hayatta yasadiklar ile teyit etme firsati bulmustur. Bu
yiizdendir ki; Ibn Teymiye eserlerinde gaza, cihat, sehitlik gibi kavramla-
ra ¢okea yer vermistir.'®

Ibn Teymiye’nin Mogol istilalar1 déneminde yasamis olmasi ve Mogolla-
rin acimasiz, vahsi ve gaddar tavir ve tutumlari, sehirleri yakmalari, in-
sanlari ¢oluk-cocuk demeden katletmeleri ve ibn Teymiye’nin bu katlia-
ma bizzat sahit olmus olmasi, Ibn Teymiye’nin Orta Asya halklarina karss,
ozellikle de Tiirklere karsi antipati duymasina sebep olmustur. Ciinkii ibn
Teymiye, Mogollar:1 da Tirkleri de orta asya kdkenli olmalari ve Arap ol-
mamalar nedeniyle ayni kategoride degerlendirir (Ibn Teymiye, 1999, s.
97).

Ayni zamanda, Ibn Teymiye’'nin yasadii dénemde yasadig1 topraklara
Memliikliiler hakimdi. Memliikliiler orta asyadan go¢ ederek gelmis ve
Araplara hitkkmeden bir Tiirk devleti kurmustu. O giin Harran (Urfa, Di-
yarbakir) Sam, Halep ve Bagdat gibi Arap diinyasinin sembol sehirlerine
hiikkmeden Memliiklii Tiirklerine kars1 muhalif tavr1 ibn Teymiye’nin sik
sik Memliiklii zindanlarina atilmasina sebep olmustur.

Ibn Teymiye’ye gore islam dini iki direk tizerinde durur. Bunlar namaz
ve cihattir (Ibn Teymiye, 1999, ss. 84, 120-121). ibn Teymiye hemen her
konuyu mutlaka namaza ve cihada baglar. Ayrica kabir ziyaretlerine, kut-
sal emanetlere, resim, miizik vb. sanatlara karsi sert ve radikal bir tavir
almistir.'’

16 Bkz. Ibn Teymiyye. (2005). Mecmii ‘u’l-Fetdvd, Thk. Amir el-Cezzar-Enver el-Bazi,3.
Basim, Daru’l- Vefa, Riyad,c. 18, ss. 228, 297-298; ibn Teymiyye. (1994). el-Hildfeve l-Miilk,
Ed. Hammad Selame, Mektebetii’l-Menar,Urdiin, s. 41.

17 ibn Teymiye’nin bu konulardaki goriisleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ibn Teymiye.
(1905/1323)Mecmiiatii 'r-Resdili’l- Kiibrd, Matbaatu’l-Amiretu’s-Serefiyye, Kahire, 13. Risa-
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Sivri dili, olaylara radikal yaklasmasi ve daima muhalif durusu ile Mem-
liiklii sultanlar tarafindan sik sik hapsedilen ibn Teymiye (Ebu Zehra,
1983b, s. 522), 1328 yilinda Sam hapishanesinde 6lmiistiir.

Ibn Teymiye Selefiye mezhebinin ikinci defa yeniden yapilandirilmasini
saglamus (Iscan, 20154, s. 5) ve ikinci Ahmet bin Hanbel olarak tarihe gegc-
migtir. Bugiinkii Selefi akimlarin hemen hemen tamami ibn Teymiye’den
etkilenmislerdir. ibn Teymiye akimi yasadig yiizyillardan itibaren sonra-
ki ylizyillarda yavas yavas yayilirken fazla ilgi gormemistir. Fakat 6zellikle
onsekizinci ylzyilin sonlarindan itibaren daha ¢ok ilgi cekmeye ve 19. ve
20. ytuzyilin din alimlerine, sosyologlarina ve siyasetgilerine ilham kayna-
g1 olmaya baslamistir.

Ciinkii ozellikle 19. ylizyilldaki sanayilesme hareketinin artmasi ile 20.
yiizyilin petrol kaynaklarina ulasma miicadelesi, Batinin islam iilkelerine
ve 0zellikle petrol iilkelerine sémiirgeci yaklasimi ve buralarda uyguladig:
acimasiz ve zalimce uygulamalari ve isgalleri Ortadogu Arap halklarinda
fundamentalizme ve dinde radikallesmeye zemin hazirladi. Bu zemin ve
bu zeminden kaynaklanan ihtiyaca binaen ibn Teymiye'ye olan ilgi bir-
den arttu.

Mesela Suudi Arabistan’in kurucu fikir babasi olan ibn Suud’dan Misir’'da-
ki Muhammed Abduh’a, Vahhabi mezhebinin kurucusu Muhammed bin
Abdiilvehhab’a ve oradan Miisliiman kardesler hareketinin kurucusu Ha-
san el Benna'ya ve Seyyid Kutub’a varincaya kadar 19. ve 20. yy. Selefi
alimlerinin hemen hemen tamami Ibn Teymiye’den etkilenmistir (Sancar,
2015, s.119).

H) MUHAMMED BiN ABDULVEHHAB

Muhammed bin Abdiilvehhab 1703 tarihinde bugiinkii Riyad sehrine
yakin bir yer olan Uyeyne’de dogmustur (Koca, 2002, s. 106). Riyad, Necid
bolgesinde bir sehirdir. Babasi Uyeyne kadis1 ve devrin 6nemli bir Hanbeli
alimidir. [k egitimini babasinin yaninda tamamlayan Abdiilvehhab, daha
sonra Mekke ve Medine’de hadis tahsiline devam etmistir. Burada Selefiye
metodunu égrenmis ve Ibn Teymiye’nin fikirleri ile tanismis (Koca, 2002,
s. 106) ve ibn Teymiye’ye hayran olmustur. Yillar sonra Basra’ya gitmis,
Basra’da Hanefi ve Mu’tezile alimleri ile tartismis ve bu mezheplerin ana

le Sema ve Raks Kitabi, ss. 277-316
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felsefelerini 6grenmistir.

Daha sonra 1726 yilinda Riyad'in kuzeyinde Hureymile kasabasina gel-
mistir. 1740 yilinda babasinin dliimii lizerine, asiretinin basina gecen Ab-
diilvehhab, mezhebini ilan etmistir.

Mezhep slogani “Emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i an’il-miinker”dir.’® Bu slogan-
la Necid bolgesinde Vahhabi mezhebini yaymaya calismistir.

Hureymile’den tekrar Uyeyne’ye dénen Abdilvehhab, oranin emiri (kral)
olan Osman bin Hamd bin Muammer ile ¢ok iyi dostluk kurmus ve onu
mezhebine davet etmistir. Hatta ona kendisine biat ettigi taktirde, Allah’'in
onu Necid bolgesinin tamamina hakim kilacagini séylemistir.

Boylece Abdiilvehhab Uyeyne’nin 6nemli bir ismi haline geldigi gibi, s6h-
reti biitiin Necid bolgesine ve hatta Arabistan’a yayildi.

Muhammed bin Abdiilvvehhab’in Uyeyne kralin1 yanina cekerek giiclen-
dirdigi mezhebi, insanlara dini ibadetleri yapma hususunda zorluyor,
fikirlerini zorla kabul etmeye mecbur ediyordu. Mezarlar1 ve tiirbeleri
yikip, tarihi eserleri tahrip ediyordu. Bu durum Arap halkini korku ve en-
diseye sevketti. Onun bu ilerleyisine bazi direnisler olmussa da, en kanh
bir sekilde bastirmay1 basarmistir.

Nihayet Riyad’a ¢ok yakin bir yer olan Der’iye’ye kadar geldiginde, orada
Emir Muhammed bin Suud’la anlasir (Koca, 2002, s. 107). Béylece Vahha-
bi Devleti'nin (Suudi Arabistan’in) ilk temelleri atilmis olur (1744).

Bu ittifakla Muhammed bin Abdiillvehhidb mezhebini, Muhammed bin
Suud da iktidarini genisleterek Arap yarimadasina sahip olmak i¢in bir

firsat yakalamis oldular.

Muhammed bin Abdiilvehhab “Kitab-ut tevhit’ adl1 kitabinda, insanla-

18 Kur’an’da gecen, “lyiligi emretmek ve kotiiliigii yasaklamak” seklinde terciime edilen,
“Emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i an’il-miinker” ifadesi, Selefilerce ¢okga kullanilmig bir kav-
ramdir. “Her miiminin diger miiminlere dinin farzlarini emretme ve kotiiliiklerden alikoyma
mecburiyeti ve hakki vardir” anlaminda bir uygulama olup dinin yaganmast i¢in bir otokontrol
kurma amacim giider. Bu otokontrolii daha sonra Abbasiler doneminde Mutezile mezhebi
yapmaya calismistir. Halbuki Hanefilere gore; “Emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker”, bu
isin egitimini alan din alimlerinin isidir. Dinde zorlama yoktur. Din nasihattan ibarettir.
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r1 sirkten ve bidattan korumanin ve dine girmeye mecbur etmenin en
o6nemli gorev oldugunu, Vahhabiligin hak mezhep oldugunu, diger mez-
heplerin sapik ve bidat mezhepler oldugunu, hak mezhep olan Vahhabi-
lige tabi olmayanlar1 kiligla yola getirmenin gerekli oldugunu iddia edi-
yordu. Insanlarin mezar tas: dikerek ve tiirbe yaparak ya da tarikatlara
girerek ve benzeri onlarca meseleden dolay:1 kafir oldugunu iddia ediyor
(Abdiilvehhab, 1990, ss. 43-44) ve bunlarin kan ve mallarinin kendilerine
helal oldugunu sdyliiyordu (Abdiilvehhab, 1990, s. 31; Koca, 2002, s. 108;
Yortikan, 1953, s. 58).

Biitiin bunlar zaten bu islere miisait olan Necid bedevilerine ¢ok cazip
gelmisti. Hele yagmalanan Miisliimanlarin mallarinin beste birini kralin
almasi, geriye kalan ganimetin bedeviler arasinda pay edilmesi isi, onlar1
adeta “emr-i bi'l ma’'rif ve nehy-i anil miinker” sevdalis1 (!) haline getir-
misti. Béylece Vahhabiligi kabul etmeyenler kilictan geciriliyor, mallari
beste bir ganimet hukukuna gore yagmalaniyordu.

Muhammed bin Abdiilvehhab 1792 yilinda 6ldiigii zaman, Suud Dev-
leti’nin krali Muhammed bin Suud’un oglu Abdiilaziz ibn Suud idi. Mu-
hammed bin Abdiilvehhab’in 6liimii en ¢ok Abdiilaziz ibn Suud’a yara-
di. Muhammed bin Abdiilvehhab’in kehaneti ge¢ de olsa gerceklesmis ve
Vahhabi mezhebi ve Suudi devleti biitiin Necid ¢6llerine hakim olmustu.
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6. SELEFIYE MEZHEPLERI

A) MALIKI MEZHEBI
Kurulusu

Selefiye mezhebinin ilk fikih koludur. Omer bin Abdiilaziz'in 717 (h. 99)
yilinda hadislerin yazilmasi emrini vermesini miiteakip imam Ziihri ile
baslayan (Ebu Nuaym, 2010, c. 3, s. 363; ibn Kesir, 1995, c. 9, s. 359) ha-
dis yazma seferberligine Omer bin Abdiilaziz'in 6grencilerinden bir ¢ok
kisi istirak etmisti. Bunlarin basinda da Imam Malik bin Enes gelmekteydi
(Ebu Nuaym, 2010, c. 3, ss. 372-373).

Medine’de dogan imam Malik, Medine halkinin alimi ve imamidir. imam
Malik, Medine medresesinde uzun yillar muderrislik ve ilerleyen yillarda
da kadilik yapmisti. O tarihlerde Medine sehrinin kadis1 “kadi’ul kudat”
sayilirdi. Kadi'ul kudat, diger sehirlerdeki biitiin kadilarin iizerinde bir
makamdi. Bu sayede daha sonraki yillarda séhreti gittikce artan imam
Malik boylece Hadis islaminin ilk fikih kolu olan Maliki metodunu da
yaymis oldu. Daha sonra Imam Malik’in metodunu kullanarak fetva veren
alimlere “Maliki mezhebi alimleri”, bunlara tabi olanlara da “Malikiler”
denildi.

Malikl mezhebi Misir basta olmak tizere Kuzey Afrika’'nin tamaminda, Fas,
Tunus, Cezayir'de en yaygin sekilde bulunmaktadir. Yine Maliki mezhebi
Endiiliis Ispanya’sinda ve Afrika’da, 6zellikle Somali’de yaygin bir mez-
heptir.

Maliki Mezhebinin Misira oradan da Kuzey Afrika yoluyla, Endiiliis>e
kadar uzanmasini ve buralara yerlesip hakim mezhep konumuna
gelmesini saglayan, mezhebin séhret bulmus ve bizzat imam Malik tara-
findan yetistirilmis ilk seckin alimlerinin bir grubu Misir’dan ve bir grubu
da Kuzey Afrika’dan ve Endiiliis’ten gelen 6grenciler olmasindan dolayi-
dir. Bunlarin i¢inde en etkilileri Misir kokenli olanlaridir.

Temel Kaynaklari

Imam MaliK'in fikihtaki kaynaklar1 soéylece 6zetlenebilir (Cagatay ve Cu-
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bukeu, 1985, s. 177):

Kitap, stinnet, icma, kiyas, Medinelilerin ameli, sahabe kavli, mesalih-i
miirsele, istihsan, sedd-i zeradi, muraat-1 hilaf, istishab, 6ncekilerin seriati.
Bunlardan bazilarini kisaca izah edecegiz.

(a) Kur’dn

Biitiin Islam alimleri gibi, imam Malik de Kur’an-1 Kerim'i dinin bir numa-
rali ana kaynagi olarak kabul eder.

(b) Siinnet

Imam Malik hadis ekoliiniin kurucusu kabul edilir. Aslinda daha énce de
beyan ettigimiz gibi, Imam Malik yeni bir mezhep kurmamis, var olan
Emevi uygulamasini sistemlestirmistir.

Hadis-i serifleri dinin Kur’an’la beraber ikinci kaynag olarak kabul eder.
“Miitevatir hadisin hiikmii Kur’an'in hiitkmi gibidir” diyerek hadisi dinin
ana kaynagi haline getirir. Ayrica sahih, hasen ve bir kisim zayif hadisleri
de kullanir.

(c)icma

Maliki mezhebi, diger mezheplere gore icmas1 daha fazla kullanmistir.
Ancak bu mezhebin icma olarak kabul ettigi, yalnizca Medine ulemasinin
icmaridir. Bu icmadan maksat, imam Malik’in hocalaridir. Bunlar Omer
b. Abdiilaziz, Sa’id b. Miiseyyeb, imam Zuhri ve imam Nafi’dir. Iimam Ma-
lik'in Muvatta'da icma konusunda kullandig1 ifadelerden bu anlasilmakta-
dir. Imam Malik, Medine disindakilerin fikih konusunda Medineliler’e tabi
oldugu goriisiindedir.

(d) Sahabe kavli (Haber)

Imam Malik, hadisin yaninda sahabe sozlerine ve fetvalarina da ¢ok énem
vermistir. Bunlari siinnetin bir pargasi olarak kabul etmistir. Ona gore
slinnet, Ashabin kabul ettikleri seylerdir. Bundan dolayidir ki o, Abdul-
lah Ibn Omenin fetvalarini 6grenebilmek icin imam Nafi>in pesini hig bir
zaman birakmamistir.
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Muvatta’daki sahabe goriis ve fetvalari, onun delil olarak buna verdigi
o6nemi gostermektedir (Cagatay ve Cubukcu, 1985, s. 177). Sahabe fetva-
larini Stinnetten sayip onlarla stirekli ihticac etmesi, onun “stinnet imami1”
olarak sayllmasina neden olmustur. Ashabin goriislerini delil kabul etme
ve onlarin yolundan ayrilmama konusunda diger mezhep imamlari da
ayn titizligi géstermisse de, imam Malik onlara, fikhinda digerlerinden
cok daha fazla istinat etmistir.

Sahabe fetvasini alirken de bir usule gore hareket etmistir. Sahabe fetva-
lar1 stinnet hiikmiinde olmakla beraber, eger bir ictihada dayaniyor ve o
konudaki merfu bir hadisle celisiyor ise, merfu hadisi tercih etmistir.

Imam Malik, Eb( Hanife ve Safii'nin tersine, tabilnden itimat ettiklerinin
goriis ve fetvalarina cok dnem vermistir. Bunun nedeni, onlarin fikihta-
ki mevkilerini, meseleler hakkinda goriis bildirirken ve fetva verirken
Kur’an ve siinnete uygun hareket ettiklerini diistinmtis olmasidir.

Imam Malik, hocalari olan Omer b. Abdiilaziz, Sa’d b. Miiseyyeb, Ziihri ve
Nafi'ye ¢ok deger verirdi. imam Malik icma deyince, bu alimleri kastet-
mekteydi.

(e) Medine sehrini esas alir

0, hayat1 boyunca Medine’den baska bir yere gitmemistir. “ilimde ihtiya-
c1 oldugu her seyin, sahih bir sekilde Medine’de bulunduguna inaniyor,
manevi havasini teneffiis ettigi Peygamber sehrinden uzaklagmak isteme-
digini” belirtiyordu. Tahsilini Medine’de yapmasi ve hayat1 boyunca ora-
dan ayrilmamis olmasinin, onun fikhinin olusmasindaki tesirleri biiyiik
olmustur. Bu sebepten dolayidir ki Medine halkinin yasayisini ve uygula-
malarini dinde delil olarak kabul eden tek dlimdir (Cagatay ve Cubukgu,
1985, s. 177; Karaman, 1989, s. 200).

(f) Istihsan

Istihsan, islam hukukunun asli delillerinden biri olmay1p, fikih usuliinde
fer>1 bir delil olarak kullanilmaktadir. Meseleleri, ortaya cikan zaruretleri,
toplumun menfaatina bertaraf etmede fakihin genel prensipleri
terkederek, 6zel bir delile dayanarak hiikiim vermesidir.
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imam Malik'e gore, “Dinin 9/10’u istihsandir” (Satibi, 2010, c. 2, s. 307
den aktaran, Ozel, 2003, c. 27, ss. 506-513). imam Malik, imam Safii’'nin
itirazlarina ragmen Istihsani zaruri gormektedir (Musa, 2014).

Istihsan selefin en ¢ok elestirilen hususlarindan birisidir. imam Malik bu
teknigi Muvatta’da rivayet ettigi bir hadisi serife dayandirmaktadir. Bu
hadis: “Bir kimseye zarar vermek olmadigi gibi, zarar goérdiigii birine ayni
sekilde zararla karsilik vermek de yoktur.” (Malik, Akdiye, 30).

(g) Istishab

Sabit olan bir hiitkmiin, degistigine dair bir delil bulununcaya kadar, eski
hiitkmiin olumlu veya olumsuz haliyle devam etmesini kabul etmektir.
Yani yeni bir hiikiim verilinceye kadar eskisi ile amel olunmasidir (Barda-
koglu, 2001, c. 23, s. 376).

Imam Malik, istishabi bir delil olarak kabul etmistir. Zira o, zann-1 galibe
gore mevcut olan durumun, onu degistiren bir sey olmadike¢a, bulundugu
sekliyle baki kalmasinin esas oldugunu kabul etmektedir. Eger boyle ol-
mazsa, haklarin kaybolmasi kaginilmazdir.

(h) Mesalih-i Miirsele

Imam Malik’'in en ¢ok kullandig1 delillerden biri, Mesalih-i Miirseledir. In-
sanlarin iyiligi icin fayda bulunani almak, zararl veya zarari faydasindan
cok olani terketmektir. Bu prensip, imam Malik’in en ¢ok kullandig1 pren-
siplerden biridir.

0, hakkinda miisbet veya menfi bir nas bulunmayan hususlarda masla-
hata uygun olani almay1 seriat'in rikiinlerinden biri saymistir. Din, her
seyiyle insanlarin yararina olam ihtiva ettigine gore, maslahatin disina
cikan hig bir seyin seriatle ilgisi s6z konusu olamaz (Ibn Kayyim, ty,, c. 3,
s. 1).

(i) Sedd-i zerdai
Sebebi yok etmek, vasitay1 ortadan kaldirmak anlaminda kullanilan bir

terkiptir. Buna gore harama vesile olan sey haramdir; helale vesile olan
sey de helaldir (Cagatay ve Cubukcu, 1985, s. 177). Sedd-i zerai’da esas,
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fiilin doguracagi neticenin gozetilmesidir. Eger fiilden bir fayda elde edi-
lecek ise, o saglanan fayda nispetinde miibahtir. Fakat fiil, bir zarar ve ko-
tiliglin ortaya ¢ikmasina sebep olacak ise, kotiiliigiin 6l¢iisiince haram
olur. Yani netice olarak ameller, sonuclar1 g6z dniine alinmak suretiyle ya
serbest birakilir ya da yasaklanir.

(j) Orfve Adet

Bir toplumda yerlesmis olan hareket ve yasam tarzi, “6rf” olarak tanimla-
nir. Toplumun ve fertlerin ayni sekilde tekrarlanan amellerine ise “adet”
denilir. Orf ve Adet farkli kavramlar olmakla birlikte, genellikle ayni an-
lamda, miiteradif olarak kullanilirlar.

Malikiler>de de orfiin usulde 6nemli bir yeri vardir (Cagatay ve Cubukcu,
1985, s.177). Maliki mezhebinin eksenini olusturan kaide, maslahatlardir.
Malikiler orfe muhalif kiyasi terkederler. Onlara gore orf, ammu tahsis,
mutlak’1 takyid eder.

(k) Kiyas en son kullanir

imam Malik, ehl-i hadis ulemasindan oldugundan, dini hadis merkezli
diistinmiis ve uygulamistir. Kur’an’da acik nassla bulunamayan hiikiim-
ler icin hadise bakmis, hadiste de bulamadig1 zaman hocalarinin goriis
ve tespitlerine miiracaat etmis, burada da bir cevap bulamazsa, o zaman
istihsan, istishab, mesalih-i miiresele, sedd-i zerai ve 6rf ve ddete bakar,
orada da bulamadiginda, kiyas ile sonuca varmayi denemistir.

Imam Malik'e gore, Medineliler’in orfii ile kiyas celisse, orf tercih edilir,
kiyas terk edilir.

Imam Malik goriildiigii gibi, akli en son tercih olarak kullanir ve ona gére
kiyas, baska ¢are kalmadig1 zaman basvurulacak bir aractir. Adeta akil ve
kiyas azimet degil ruhsattir. Hayati boyunca kag defa kiyas yaptig1 merak
konusudur!

Yukarida da goriildiigii gibi, Selefiye metodunun kurucusu imam Ma-
lik, miitevatir hadisi Kur’an’a denk tutmakta, sahabe sozleri, mesalih-i
miirsele, Medine halkinin uygulamalari gibi bir ¢cok meseleyi dinde delil
ve kaynak olarak kullanmakta; akli, kiyasy, istidlali 1srarla 6telemektedir.
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Selef ekoliiniin tiim mezheplerinde akla ve kiyasa tivey evlat muamelesi
yapilir. Buna gore, akli kullanmak azimet degil ruhsattir. ¥

B) HANBELI MEZHEBI
Kurulusu

Bu ekoliin temsilcisi imam Ahmed bin Hanbel'dir. Selef ekoliiniin imam
Malik’ten sonra ikinci alimidir. Ahmet bin Hanbel’in ilke ve prensipleri (ki
cogunlukla imam MaliK'in prensipleridir) ve fikhi uygulamalar1 zamanla
mezhep halini almistir. En etkili Selef mezhebidir. Genelde Selefiye deni-
lince Hanbeliler akla gelir.

Temel Kaynaklari

‘Kitap, slinnet, icma, sahabelerin ihtilaf halinde olmayan fetvalari, Saha-
belerin ihtilaf halindeki goriisleri, miirsel ve zayif hadisler’ ve nihayet ‘Ki-
yas’tir (Koca, 2008, s. 51).

Sahabelerin gorislerinden sonra tabiinin fetvalarinmi da delil olarak kabul
eden Ahmed bin Hanbel, icma konusunda ¢ok ihtiyath davranirdi. O, “Bir
kimse bu konuda icma vardir, diyecegine, bu konuda ihtilaf oldugunu bili-
yorum, desin, daha iyidir”” derdi (Koca, 2008, s. 67-69).

Ahmet bin Hanbel, kiyasi da yetersiz goriir ve ona ancak zaruret hasil
olunca basvurulabilecegini sdylerdi (Koca, 2008, s. 73). Daha sonra Han-
beliler istishab, istihsan ve sedd-i zeria gibi hiikiim ¢ikarma metodlarini
da, kendi anlayislari ¢ercevesinde, delil olarak kullanmislardir (Ebu Zeh-
ra, 1983b, ss. 424-426).

Ahmed bin Hanbel, rey ile ictihaddan ziyade Kitap ve siinnete gore fetva
vermekle iin yapmistir (Koca, 2002, s. 41; Uludag, 1979, s. 51). Oyle ki
onun fakih degil, sadece hadisci oldugunu sdyleyenler bile vardir (Koca,
2008, ss. 59-61).

ibn Nedim, Ahmed bin Hanbel’i Buhari ve Miislim gibi hadisciler arasinda

19 Mesela Kur’an’a gére, domuz etini yememek azimettir. Fakat zaruret halinde, 6lmeyecek
kadar yemek ruhsattir. Yani ruhsat, hayati ve zaruri sartlarda mecburen yapilmasina izin veri-
len seydir.
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zikretmis; fakat fikihcilar arasinda zikretmemistir (Ibn Nedim’den Akt.
Sener, 1983, s. 391). ibn Abdilberr de el-Intika’fi Fadaili Eimmeti’l-Fukaha
adl eserinde ona yer vermemistir. Taberi'nin Ihtilafu’l-Fukaha’siyla ibn
Kuteybe'nin Kitabu’l-Me’arifinde Ahmed bin Hanbel’e hadis¢i olmasi ne-
deniyle, yer verilmedigini gormekteyiz (Sener, 1983, s. 391).

Biitiin bunlara dikkat edildigi zaman goriilecektir ki, Ahmet bin Hanbel
hadisci olup kendine ait bir fikith metodu yoktur (iscan, 2014, s. 119). Ciin-
kii o bir Selef alimidir. Dolayisiyla Imam Malik’in fikth metoduna tabidir.

Ahmet bin Hanbel, imam MAliK’in aksine sert mizagh bir alimdir. Fikhi
uygulamalarinda da Imam Malik'in aksine, kolaylastirici ve fetvaya yakin
hiikiimler yerine, takvaya yakin ve zor olani tercih etmistir.

Ahmet bin Hanbel’in fikhi uygulamalarinin bu karakteristik 6zelligi ileri-
de Ibn Teymiye ve Muhammet bin Abdiilvehhab gibi sert mizagh ve radi-
kal sdylemlere sahip alimlerin dayanak noktasi olmustur.

Ahmet bin Hanbel’in bu mizaci, Abbasi Devleti'nin ve Mu’tezile alimleri-
nin ona reva gordigi zuliim ve iskencelerden kaynaklanmaktadir. Hayati
zindan ve zuliimle gecmistir, ki bu zuliim ve iskenceler altinda da vefat
etmistir.

C) VAHHABI MEZHEBI
Kurulusu

Muhammed bin Abdiilvehhab 1703 tarihinde bugiinkii Riyad sehrine
yakin bir yer olan Uyeyne’de dogmustur. Riyad, Necid bolgesinde bir se-
hirdir. Babasi Uyeyne kadis1 ve devrin 6nemli bir Hanbeli alimidir. i1k egi-
timini babasinin yaninda tamamlayan Abdiilvehhab, daha sonra Mekke
ve Medine’de hadis tahsiline devam etmistir. Burada Selefiye metodunu
ogrenmis ve Ibn Teymiye ’nin fikirleri ile tanismis ve ibn Teymiye 'ye
hayran olmustur. Yillar sonra Basra'ya gitmis, Basra’da Hanefi alimleri ile
tartismis ve bu mezheplerin ana felsefelerini 6grenmistir.

Daha sonra 1726 yilinda Riyad'in kuzeyinde Hureymile kasabasina gel-

mistir. 1740 yilinda babasinin éliimii lizerine, asiretinin basina gecen Ab-
diilvehhab, mezhebini ilan etmistir.
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Once Uyeyne emiri (krall)) Osman bin Hamd bin Muammer ile (1740)
daha sonra Der’iye emiri Muhammed bin Suud’la anlasarak (1744) Vah-
habi Devleti’'nin temellerini atmistir (Cagatay ve Cubukcu, 1985, s. 224).

Bu tarihten (1744) sonra kirk sekiz y1l boyunca kili¢ zoruyla Necid bolge-
sinde mezhebini zorla yaydi ve 1792’de 61d1i.

Osmanli, Arabistan yarimadasinin batisini kuzey-giiney istikametinde
fethetmis ve Yemen’e kadar ulasmisti. Fakat hicbir zaman Necid bolge-
sini fethetmedi, fethetmeye de kalkismadi. Hem tamamina yakini ¢oller-
den olusan verimsiz topraklari, hem iptidai yasayan bedevi halki hem
“non-stratejik” topraklar1 nedeniyle Necid, Osmanli’'nin ilgi alanina girmi-
yordu. Bu durum stratejik bir bosluk olusturmus ve Vahhabi mezhebinin
Necid topraklarinin tamamina hakim oluncaya kadar Osmanli’'nin du-
rumdan haberdar olmamasina sebep olmustur (Giiner, 2012, s. 93). Fakat
1802 tarihine gelindiginde artik Vahhabiler Necid ¢6lleri ile yetinmeyip
Arabistan yarimadasinin geriye kalan kismini da talep etmeye baslamis-
lardi.

1802 yilinda Necef sehrinde, Muharrem ayinin onuncu giinti, Kerbela t6-
renlerine katilan binlerce Sii'yi kilictan gecirerek ikinci Kerbela olayini
yasattilar. Bu olay Osmanli'nin Vahhabi tehlikesini ilk olarak fark etmesini
sagladi.

1803 yilinda Vahhabiler Taif’i isgal ettiler. Sehri yagmaladilar, mallar1 ga-
nimet hukuklarina gore pay ettiler, insanlar1 6ldiirdiiler, kitaplar1 ve kii-
tiiphaneleri atese verdiler. Fikih, edebiyat, fen, felsefe ve tip ile alakali bin-
lerce kitap sokaklarda camurlar icerisinde heba oldu ya da yakild1 (Ahmet
Cevdet Pasa, 1309, c. 7, ss. 262-263).

1803-1806 yillar1 arasinda Mekke ve Medine'yi ele gegiren Ibn Suud, bu
sehrin halkina hitabederek mezhebin yedi ilkesini beyan etmisti.

Bu hitapta sunlari soyliiyordu:

“Eyyiihel Arap! Sizin dininiz bugiin kemale erdi. islam’in nimeti ile serefle-
nip Allah’t kendinizden razi ve hosnut kildiniz. Sizin babalariniz tamamen
sirk ve kiifiir tizerine éldiiler. Oyleyse onlarin batil yollarina meyil ve rag-
betten ve onlari hayir ve rahmetle anmaktan cekinin. Eyyiihel Arap! Su sart-
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lara uyun ki caniniz ve maliniz gtivende olsun:
Allah’a Vahhabi mezhebi kaideleri iizerine iman ve itaat etmek.

Hz. Muhammed’e Vahhabi mezhebinin tayin ve tavsiye ettigi sekilde riayet
etmek.

Medine icinde ve civarinda mevcut tiirbe ve mezarlari yikip balik sirti top-
rak haline getirmek.

Muhammed bin Abdiilvehhdb’in Allah’tan ilham yoluyla aldigi emir ve ta-
limatlar dogrultusunda Vahhabi mezhebini kuran bir miiceddit oldugunu
kabul etmek.

Vahhabi mezhebini kabul etmeyenleri, kabule zorlamak, direnenlere kiligcla
cevap vermek.

Vahhabilere kale muhafizligi gérevini verilmesini talep etmek.

Dini liderin emrettigi dini ve siyasi her tiirlii emir ve yasaklara uymak.”
(Eytip Sabri Pasa, 1992, ss. 135-136)

1811 yilina gelindiginde, kuzeyde Halep’ten Hint Okyanusu’na kadar, Bas-
ra Korfezi ve Irak sinirindan doguda Kizil Deniz’e kadar biiytimiis bir Vah-
habi Devleti bulunuyordu.

Bu donem, 1800°li yillar Osmanl Devleti’'nin degisik cephelerde harp-
lerle ugrastig1 bir donem oldugundan, Vahhabi meselesini énem sirasi-
na gore listenin alt taraflarina koyan Osmanli, bu problemi kendince bir
miiddet 6telemisti.

Fakat 1812 yilina gelindiginde II. Mahmut, Misir valisi Kavalali Mehmet
Ali Pasa’y1 bu meseleyi halletmek icin gorevlendirir (Akalin ve Parlaz,
2012, ss. 122-123). Kavalali Mehmet Ali Pasa, emrindeki Osmanli ordusu
ile 1812’'nin sonlar1 1813 yilinin ilk aylarinda bir yila yakin siiren seferler
sonunda Necef, Irak, Mekke, Medine ve Taif’i Vahhabiler’in elinden kur-
tarir. Abdiilaziz bin Suud’u 6ldiriir. Abdiilaziz bin Suud’un yerine gecen
oglu Abdullah ve ¢ocuklarindan bazilari ile Suud kralliginin ileri gelenleri
bir baskinla yakalanip istanbul’a génderilir.

43



TESAM Dis Politika Raporu

Kral Abdullah bin Suud ve bakanligini yapan ogullar1 ve bazi yardimcila-
r1 ile beraber divanda yargilanarak Istanbul’da 17 Aralik 1819’da idam
edilir. Boylece birinci Vahhabi donemi ve birinci Suud devleti bitmis olur.

Fakat bu durum Suudlar’da ve Vahhabi mezhebi mensuplarinda Tiirk’e ve
Osmanlr’ya kars1 biiyiik bir nefreti koriikler. Vahhabiler bu tarihten sonra
Osmanlr'nin deccal oldugunu ve itikaden kafir oldugunu, Araplar’in Tiirk-
ler’e kars1 savasmasi gerektigini, Tiirkler'in Arap yarimadasindan atil-
masinin vacip oldugunu séyleyecek ve bu sdylem, ikinci Suud déneminin
temel gayesi haline gelecektir.

Suud hanedaninin yakalandig1 baskindan kurtularak kagmayi basaran
Tiirki bin Abdullah, Necid bolgesinde yeniden faaliyete baslar. Riyad seh-
rini baskent yaparak 1821’den 1891’e kadar devam edecek ikinci Vahha-
bi devletini kurmay1 basarir.

Osmanl diismanligini Devleti'nin ana gayesi haline oturtan bir Vahhabi
kralinin adinin “Tiirki” olmasi, kaderin ilging bir cilvesidir.

1901 yilina gelindiginde, Suud hanedanlari arasinda on yil siiren (1891-
1901) taht kavgasi sonunda galip gelen Abdiilaziz bin Suud, devletin ba-
sina gecer gegmez, Hindistan-Ingiliz ortak hiikiimetinin saglam destegini
alarak, Vahhabi Devleti’'ni yeniden ihya eder.

Arkasina Ingiliz destegini alan Vahhabiler ve Suud devleti, Osmanl Dev-
leti'nin Osmanli-Rus Savaslar1 (1876-1877), Trablusgarb Savasi (1911),
Balkan Harpleri (1912) ve Birinci Diinya Savasi (1914-1918) badirelerin-
den yararlanarak 26 Aralik 1916’da Ingilizler’le yapti1 antlasma ile Ne-
cid, Hasa, Katif, Cubeyl ve kendisine bagl boélgelerin mutlak hiikiimdari
olarak Ingilizler tarafindan taninir (Bayar, 1957, ss. 120-121).

1918 y1l1 sonlarina dogru, Birinci Diinya Savasi nedeniyle bir cok cephede
savasan Osmanli’ya karsi Ingilizler’i arkasina alan Suudlar, Mekke ve Me-
dine’yi ele gecirirler. Daha sonra Cidde, Taif ve Hail’i ele geciren Vahhabi-
ler; 1926 yilinda Abdiilaziz bin Suud'u Necid boélgesinin ve Hicaz'in krali
olarak ilan ederler. 20 Mayis 1927’de Ingilizler’le yapilan “Cidde Antlas-
mas1” ile tam bagimsizliklarini ilan etmeleriyle, bugiinkii Suudi Arabistan
kurulmus olur.
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Temel kaynaklari

Vahhabi mezhebi, kurucu imami Muhammed bin Abdulvehhab, itikatta
Selefi, amelde Hanbell mezhebine ve Ibn Teymiye ekoliine miintesip ol-
dugundan, Vahhabi mezhebinin kendine ait bagimsiz bir felsefl boyutu
yoktur. Vahhabi mezhebi, Selefiye mezhebinin Hanbeli kolunun i¢inden
cikmis olmasina ragmen, kendine ait bir kisim radikal ve ug¢ gortisleri ve
sert mizaci ile Hanbeli mezhebinden ayrilarak bagimsiz bir Selefi kolu ha-
line gelmistir.

Biitiin Selefiler gibi, temel kaynaklari; Kitap, Siinnet, icma, kiyas, Sahabe
kavli, mesalih-i miirsele, istihsan, sedd-i zerai, muraat-1 hilaf, istishab, 6n-
cekilerin seriat1 ve Vahhabi mezhebinin temel ilkeleridir.

Vahhabi mezhebinin temel ilkeleri

Vahhabi mezhebi su temel ilkeler iizerinde durur (Cagatay ve Cubukgu,
1985, ss. 226- 228):

(a) Tevhit

Muhammed bin Abdiilvehhab, “1a ilahe illallah, Muhammediin Resulullah”
demenin tevhit i¢in yeterli olmadiginy, bilakis, lafzi ile birlikte anlamini da
bilmenin, idrak etmenin, ortagi bulunmayan tek Allah’a ibadet etmenin
farz oldugunu sdyler ve sadece dil ile kelime-i tevhit getirenin mii’'min
olamayacagini ve dolayisiyla bu imanin o kisinin mali ve kani icin yeterli
bir koruyucu olamayacagini séyler (Iscan, 2014, s. 34).

Bu kiyasla, mezarlara tas dikenlerin ve tiirbe yapanlarin, tarikatlara iiye
olanlarin ehli tevhit olmadigini ve bunlarin kanlarinin ve mallarinin helal
oldugunu beyan ile biiylik bir anarsi ve terdériin 6niini acar (Abdilveh-
hab’tan akt, Abdullah b. Abdulhamid el-Eserd, 2014, s. 136). Ozellikle Os-
manli’da tiirbe gelenegi ve tarikatlarin yaygin olmasi nedeniyle, Osmanl
en biiyilik diismandir.

Ibn Abdiilvehhab’a gore tevhit iice ayrilir (Korkmaz, 2014, s. 456). Birinci-
si, Allah’in isim ve sifatlarinda birliktir. ikincisi, rablikta birlik (tevhid-ur
Rububiyet); ki bundan maksat, Allah'in her seyin rabbi ve Maliki olduguna
inanmaktir. Ugiinciisii ise tevhid-ul uluhiyettir. Bundan maksat, kullarinin
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Allah’t hakkiyla bilmesidir. Ondan baskasindan medet ummamak; biiyiik
bir melek ve bir peygamber bile olsa, ona dua etmemek ve onun adina
kurban kesmemektir. Bunlari yapan kafirdir; kani ve mal helaldir (Bi-
ylkkara, 2004, s. 26).

(b) Sefaat

Ibn Abdiilvehhab, sefaat konusunda ibn Teymiye’'nin gériislerini tekrar
eder. Hz. Peygamber’in (sav) sefaat hakkinin bulundugunu, ancak tim
sefaatlerin Allah’in iznine bagh oldugunu sdyler (Koca, 2002, s. 108). Bu-
nunla beraber, meleklere, velilere, kiiciik iken vefat eden cocuklara sefaat
izni verilmistir; ancak bu sefaat bunlara dua ederek istenmez; direkt Al-
lah’tan talep edilir (Yoriikan, 1953, s. 61).

Ibn Abdiilvehhab’a gore, Yahudi ve Hristiyan gibi ehl-i kitap ile Miislii-
manlarin biiytik bir b6liimii sirke diismiistiir. Bunlar Allah’a inanmakla
beraber, meleklere, peygamberlere, velilere sarilip, “Iste bunlar Allah nez-
dinde bizim sefaatcimizdir” diyerek kafir olmuslardir (Yortiikan, 1953, s.
61).

(c) Tevessiil

Bir seyi “aracy, vesile kilmak” demektir. bn Abdiilvehhab’a gére, Siiler Ali
bin Talib’i vesile kildiklar1 icin Islam’dan ¢ikmislardir. Bir kisim Siinniler
de boyledir. Mesela, “Ey filan efendim!” ya da “Ey seyhim! Bana yardim et.
Benim elimden tut. Bana rizik ver.” ve benzeri sozleri soyleyenler Kafir
olmuslardir. Tevbe ederse ne 4l3; aksi halde kani ve mali helaldir. Kendisi
ile Allah arasina tevessiil edecegi, yalvaracagi ya da yardim isteyecegi va-
sitalar koyan kimse, icmaen (vehhabi icmasi!) Kafir olmustur (Yoriikan,
1953, s. 61).

(d) Bidat

Ibn Abdiilvehhab, bidat konusunda da tamamen ibn Teymiye ’ye uyar. Ve
hatta ondan daha asiriya giderek soyle der: “Allah’in kitabi ve Resulii'niin
slinnetinde bulunmayan her yeni sey bidattir” (Koca, 2002, s. 108). Bir
bidat ortaya koyan kimse ise, mel'undur ve ortaya koydugu sey ile bera-
ber reddedilir. Nitekim hadis-i serifte de belirtildigi tizere, “Her yenilik
bidattir ve her bidat sapikliktir” (Miislim, Cumu’a, 43).
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Ibn Abdiilvehhab’in en korkunc ve hatta en biiyiik sirk olarak gérdiigii
bidatlarin basinda mezarlar, tiirbeler ve bunlarin ziyaretleri gelir (Hasan,
1957, ss. 385-387).

(e) Emr-i bi'l ma’rif ve nehy-i anil miinker

Bu kavram, Islam mezheplerinin Kur’an’dan 6grendigi bir kavramdir. An-
cak bu ayet (3 /Al-i imran/110), mezhepler tarafindan farklh yorumlan-
mistir.

lyiligi emretmek ve kotiiliigii yasaklama prensibi diye terciime edilen bu
ifade, ilk olarak Selefiler’le beraber baslayan bir baski donemi kavramina
donlismistiir. “Her miiminin diger miiminlere, dinin farzlarini emretme
ve kotuliklerden alikoyma mecburiyeti ve hakki vardir” anlaminda
bir uygulama olup, dinin yasanmasi i¢in bir otokontrol ve baski kurma
amacini giider. Bu otokontrolii daha sonra Abbasiler doneminde Mu’tezi-
le mezhebi yapmaya ¢alismistir. Halbuki Hanefilere gore; emr-i bi'l ma'raf
ve nehy-i anil miinker, bu isin egitimini alan din alimlerinin isidir. Dinde
zorlama yoktur. Din nasihattan ibarettir.

Vahhabiler, emr-i bi’l ma’rf ve nehy-i anil miinkeri her bir miimin i¢in
farz kabul eder. Vahhabilere gore Kur’an ve stinnetin disindaki her sey bi-
datir. Ve her bidat kiiflirdiir. Ve bu bidatlara diisenler kafirdir (Koca, 2002,
s. 108). Bu ylizden kendileri gibi diisiinmeyen ve inanmayan Miisliiman-
lara karsi kilig¢ kullanmaktan ¢ekinmezler (Zehra, 1983b, s. 569).

Dikkatle okundugu zaman goriilecektir ki, bugiinkii vahhabiler, Suudi
Arabistan yarimadasinin tam ortasinda bulunan ve yarimadanin biiyiik
bir béliimiinii kaplayan Necid ¢ollerinin ve bu ¢ollerde yasayan Necid
bedevilerinin iptidai, ilkel ve vahsi karakter ve sahsiyetlerinin ve iptidai
sosyal hayatlarinin ve yasayislarinin tarihi siireg igerisindeki bir ¢ok yan-
simasindan son perdedir.

Islam éncesi bir ¢ok sapkin dine miintesip bu insanlar, Islam’in ilk yilla-
rinda Resulullah’in “Miiellefe-i kulib” ile bunlar1 maasa baglamasi dolay1-

siyla kalpleri islam’a telif olmus ve Miisliiman olmuslardir.

Resulullah (sav) zamaninda bile bedevilerin Resulullah’a karsi yapti-
lar1 saygisizliklar, sahabe igerisinde kavgaya sebep olacak derecede
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cikardiklari fitneler ve cahiliye yasayislarinda israr etmeleri, Kur’an'da
bir ¢ok ayete konu olmustur.

Bir ayet-i kerimede, bedeviler yeryiiziindeki en kaba ve imana karsi en di-
rengli insanlar olarak tanimlanirken (9/Tevbe Suresi/97), diger bir ayet-i
kerimede, bedevilerine Miisliiman olduklari, ama heniiz mimin olama-
diklari belirtilmektedir (49/Hucurat Suresi/14). Diger bir ayet-i kerime-
de, bedeviler Miisliman olduklar1 icin Resulullaha temenna ettirerek,
karsiliginda maddi menfaat saglamaya c¢alismakla suclanmaktadir (49/
Hucurat Stresi /17).

Daha bir ¢ok ayet, bedeviler hakkinda ¢ok agir ifadeler kullanmaktadir.

Resulullah’in vefatindan sonra Hz. Omer’in halifeligi doneminde, “Miielle-
fe-i kullib”lin kapatilmasi ile beraber, devletten aldiklar1 maddi gelirleri-
ni kaybeden bedeviler, islam Devleti’nin, dolayisiyla da Hz. Ali’nin basina
bela olmuslar ve Harici firkasi adiyla Hz. Ali'nin karsisina dikilmislerdir.

Bu bedevilerden bir kismi, parali asker olarak Muaviye'nin yaninda yer
alirken, geriye kalanlar Muaviye’ye diisman olmus ve Harici firkasinm ku-
rarak hem Hz. Ali’ye hem de Muaviye’ye karsi savas ilan etmislerdir.

Harici mezhebinin birinci yiizyildan sonra sonmesi ile beraber, Haricilik
degisik kollara ayrilmis ve yiizyillar boyunca birbirleriyle harbetmisler-
dir. Diger kollar yavas yavas yok olurken, “ibadiye” kolu Hanbeli mezhe-
bini tercih ederek ve Hanbelileri arkasina alarak Necid cografyasinda ha-
kim goriis haline gelmistir.

1703 yilinda Necid ¢éllerinin Uyeyne bélgesinde dogan Muhammed Ibn
Abdiilvehhab’in babasi da ibadiye silsilesinden bir Hanbeli alimi olup,
uzun yillar Uyeyne kadiligl yapmistir. 1740’da babasinin yerine gecen
Muhammed bin Abdiilvehhab, zaten sert bir mizaca sahip olan Hanbeli
mezhebine ve Selefi itikadina “Harici karakterini ve ibadiye ruhunu” da
katarak yeniden sentezlemis, yani Haricilikle Selefiligin karakterini bir-
lestirerek Vahhabi mezhebini kurmustur.

Vahhabilik, itikatta “Selefi”, amelde “Hanbeli”, uygulamada karakter ve
mizac¢ olarak “Haricidir”. Vahhabi mezhebi, bedevi ruhu lizerine ikame
edilen bir mezhep oldugundan, son derece radikal, bagnaz ve miinferit
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bir mezheptir. Kendisi gibi diisiinmeyen herkesi kifir ilan eder. Vahha-
bi mezhebine miintesip olmayan, Miislliman olsun olmasin, herkesi kafir
gordiigiinden ve tiim kafirlerin kanini, canini, malini kendine helal kabul
ettiginden, neredeyse yeryiiziinde herkese ve her seye diisman bir psiko-
lojiye sahiptir (Ebu Zehra, 19833, s. 263).

Ozellikle Sia’ya karsi cok acimasizdir. Ortadogu bolgesinde “Sii-Siinni
catismalarl” diye lanse edilen ¢atismalar, Suudi Arabistan ve Iran
arasindaki “Siinni-Sii” kan davasinin giinlimiizdeki devamidir. Bu
diismanlig1 cok iyi bilen, basta Amerika Birlesik Devletleri olmak iizere,
Israil ve Avrupa istihbaratlar1 Ortadogudaki emel ve hedefleri i¢in bu
yarayi sik sik kasirlar.

Vahhabiler’in Sia’dan sonra en ¢ok husumet duyduklar1 millet Osman-
I'dir. Clinkii Osmanli Devleti, birinci Suudi Devleti'nin krali Abdiilaziz
bin Suud’u 6ldiirtp, oglu Abdullah bir Suud ve ¢ocuklarini (devrin Suud
bakanlari) ve avanelerini tutuklayarak istanbul’a getirmis, yargilamis ve
17 Aralik 1819’da idam etmistir.

Bu yiizden Osmanli’dan bagimsizliklarini alabilmek icin yaklasik iki ytliz
yllugrasan (1744-1927) ve Osmanlr’ya tiirlii oyunlar oynayan Vahhabiler,
bugiin hala Islam diinyasinin kalbi olan Mekke ve Medine sehirlerini
ellerinde tutmaktadirlar. Bu sebepledir ki, Hicaz bolgesinde (Mekke-
Medine) hicbir Osmanl eserine tahammiil edememektedirler.
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SONUC

Selefilik, siyasi bir akimin dini yeniden yorumlayarak tanimlamasindan
ibarettir ve bu yorum hadis merkezli bir din anlayisini esas alarak
Arap kiiltiir ve adetlerini ve Emevi devletinin genel felsefesini dini bir
soylem haline doniistiiriir. Bu séylem tarihi stire¢ icerisinde bir kisim
degisikliklere ugrayarak gliniimiize kadar gelir.

Selefilik, tarihi stirec itibariyle bir kisim evrimler gecirerek “Soft Selefilik”
ve “Sert Selefilik” olmak tizere iki kola ayrilarak glintimtze kadar ulas-
mistir.

Bu gruplardan birincisi giiniimiiziin Soft Selefileri olan Hanbeli ve Ma-
likiler’dir. Bu grup Kuzey Afrika’da hakim olan Malikiligin yumusak tavri
altinda Hanbeliligin daha makul bir ¢izgide kalmis bir halidir. Bu cograf-
yada Hanbeliler ve Malikiler bin yildir beraber yasarlar. Esas Soft Selefilik,
Malikiliktir. Ancak, bu bolgede beraber yasayan Hanbeliler de bir derece
daha makul bir ¢izgiye zamanla gelmislerdir.

Ikinci grup ise giiniimiiziin Sert Selefileri olan Vahhabiler’dir. Vahha-
biler Arap Yarimadasi’'ndaki bedevi asiretlerinin kurmus oldugu Hari-
cilik akiminin Hanbeli mezhebi ile izdiva¢ etmis halidir. Bu boélge insa-
ninin mizacindaki sertlik Hanbeli-Vahhabilere yansimis ve Vahhabilik
Islam’in en sert yorumu olarak tarihe gegmistir. Bugiin, kendisinin Islami
oldugunu iddia eden teror orgiitlerine dikkatle bakildig1 zaman, yoneti-
ci kadrolarinin neredeyse tamaminin ve miintesibi olan silahli gerillanin
biiytlik bir b6limiiniin Hanbeli akimdan ve 6zellikle de Hanbeli-Vahhabi
cizgiden oldugu goriilmektedir.

Kuzey Afrika’da agirlikli bulunan Maliki-Hanbeli cizgi (Soft Selefiler) ile
Vahhabiler arasinda siddete temaytil agisindan gozle goriiliir bir farklilik
var ise de, ikisi de Hanbeli kokenli oldugundan birbirlerine yakin mez-
hepler olup, aralarinda gecisliligi rahatc¢a saglayabilen iki akimdir.

Ancak glinlimiizde artik Selefiye denince hadis ekoliiniin tamami degil,
Ahmet bin Hanbel'in Hanbeli mezhebinin Vahhabi ekolii akla gelmektedir.
Bugliniin diinyasinda Selefi denince herkes Vahhabiler’i kastetmektedir.
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Oysa Selefiligin teknik ve akademik kapsami burada izah edildigi gibi;
Maliki ve Hanbeli mezhebi ile Hanbeli mezhebinin alt kollar1 olan Hanbe-
li-Vahhabi mezhebidir.

Selefiye mezhebinin en énemli 6zelligi akh 6telemesidir. Ilk baslarda Al-
lah’in sifatlarini ve Kur’an’in miitesabihatim1 diisiinmeyi yasaklayan ve
marifet ehline kayitsiz sartsiz teslimiyeti emreden Selefilik, zamanla ta-
mamen akli 6teleyen bir mezhep haline gelmistir. Bu yiizden bu mezhep
hakim oldugu topraklarda pozitif aklin, matematik, fizik, kimya, biyoloji,
tip, mimarlik ve astronomi gibi pozitif bilimlerin ve miizik, resim, tiyatro
gibi sanat dallarinin gelismesine miisaade etmedigi gibi; dinin muamelat
hususunda da i¢ctihata imkan vermediginden, toplumun ¢aga ayak uydur-
masina da mani oldugu goriilmektedir. Bir de buna Sert Selefiligin tekfirci
yaklasimi ve siddete temayiilii eklenince, bu akim ciddi bir sorun haline
gelmektedir.

Din, Allah'in yerytziine indirdigi sekliyle bozulmadan, tahrif olmadan,
6zlne uygun bir sekilde yasandigi takdirde; insanlik i¢in diinyada huzu-
run, barisin, giuvenligin, kardesligin, sevginin, sayginin ve merhametin
kaynagini olusturur.

Ancak din, orijinal halinden ayrilarak tahrif edildiginde, insanlik i¢in diin-
yada huzursuzlugun, savasin, ihanetin, kardes kani1 dékmenin, 6fkenin ve
acimasizhgin kaynagim olusturur. Béyle bir din afyondur. insanlar iize-
rinde uyusturucu etkisi yapar. Ve uyusturulan insanlar ve bu insanlarin
olusturdugu genis kitleler, bu kitleleri yonetmek isteyenler i¢in arayip da
bulamayacaklari bir firsat haline donitistr.

Diinyada nice savaslar vardir ki, asagida binlerce insan hak dini ya da hak
mezhebi icin savastigini diisiinerek oliirken; aslinda krallarinin tahtini
biiylitme, iktidarin1 genisletme, hazine kaynaklarini zenginlestirme ve
adini, sanini, serefini diinyaya ve diinya tarihine yazdirma hirsinin ma-
sum kurbanlar1 olmuslardir.

Bu hakikate binaendir ki, din Allah'in yeryiiziine indirdigi orijinal hali
olan Kur’an’dir. Kur’an dinin ana kaynagidir. S6z konusu din olunca, nakil
de, akil da ona tabidir. O’'nun seriki yoktur. O'nun bir eksigi de yoktur.

Resul-i Ekrem’in (sav) sahih slinneti ise, Kur’an’in yasanmis ve hayata tat-

bik edilmis hali olup; akilla beraber Kur’an-1 Azim'lis-San’1 agiklayan iki
kaynaktan biridir. Dinin ana kaynag1 Kur’an’dir. Akil ve nakil onu acikla-
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yic1 birer kaynaktir. Kur’an’in bize 6grettigi orijinal din, yani Hanif Islam,
Resul-i Ekrem’in (sav) de bize en biiylik ve en kutsal mirasidir.

Islam diinyasl, sayet bu mirasa déner ve sahip cikarsa; hem dini inancta
(itikatta, ibadette ve muamelatta) 6ziine donmiis olacak; hem de pozitif
bilimlerde (fende, felsefede, bilimde, teknolojide) sanatta ve hayatin her
alaninda ¢ag1 yakalayan hatta, bir sonraki ¢agi belirleyen bir medeniyet
merkezi olacaktir. Aksi takdirde, diger din ve mezhep anlayislariyla islam
diinyasinin icerisinde bulundugu batakliktan ¢cikma sansi yoktur.
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